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Wstep

»Mtodzi nie interesujg si¢ swoja kulturg i historia,
kiedy my odejdziemy, to bedzie koniec krolestwa.”
[Lurumyo Konfe Hamidou Sigiri/

1. Przedmiot i cel pracy

Stowa wiadcy Lurum — najstarszego z krolestw Kurumboéw — ujawniajg tro-
ske starszego pokolenia — straznikéw tradycji — o zachowanie tozsamosci ich ludu'.
Zmiany polityczne i cywilizacyjne ostatnich dekad sprawity bowiem, iz ustna forma
przekazu kulturowego traci tu — jak i w catej Afryce — na znaczeniu, doprowadzajac
czasami w konsekwencji do przerwania ciggtosci tradycji. Dla Afrykanczykow prze-
kaz ustny byt tym, czym dla Europejczykow dawne Zrodta pisane i kroniki. Przerwa-
nie lub zmarginalizowanie tego srodka transmisji kultury grozito zmianami dotych-
czasowych form tozsamosci. Mtode pokolenie, niepartycypujace juz w ustnych for-
mach przekazu, nie tylko stabiej odnajduje siebie w kontekscie tradycyjnych relacji
genealogicznych i etnicznych, ale stracito takze walor kolejnego ogniwa przekazu-
jacego nastepnym generacjom doswiadczenia i wiedze przodkow.

Sprawa najwyzszej wagi dla afrykanistyki jest zatem poznanie i utrwalenie tre-
$ci jak najwigkszej liczby przekazoéw ustnych oraz wykazanie ich znaczenia dla ana-
liz naukowych, nie tylko historycznych, lecz takze antropologicznych i etnologicz-
nych. Warto wigc doktadniej zbadacé tresci, ktore niesie ze sobg przekaz ustny i nie
odrzucac ich zbyt pochopnie w badaniach naukowych.

Zrédta pochodzace z przekazow ustnych okazuja sie szczegdlnie przydatne w anali-
zie etnohistorycznej, stosowanej miedzy innymi w badaniach relacji interetnicznych. Jed-
nym z najwazniejszych aspektow tych relacji jest subiektywna $wiadomos¢ ich ciagto-
$ci oraz proby okreslenia ich w kategoriach $wiatopogladowych. Taka probag konceptu-
alizacji relacji interetnicznych jest — spotykane w wielu regionach $wiata — pojecie ,,bra-
terstwa”.

To wilasnie pojecie ,,braterstwa” stanowi gtdwny przedmiot niniejszej dysertacji.
Przedstawiam proces tworzenia si¢ tej specyficznej kategorii relacji interetnicznych, jej

' 'Wazniejsze etnonimy, toponimy, osoby i terminy — zobacz w Indeksie terminow.
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przejawy —szczegolnie w tradycji ustnej, w Swiadomosci i postawach dwoch wybranych
ludéw afrykanskich: Dogonoéw z Mali? i Kurumbéw z Burkiny Faso®’. Omawiam takze
jego wspotczesne oblicze ukazujace stopniowy zanik $wiadomosci braterstwa. Wspot-
czes$nie no$nikami tej tradycji sg gtdéwnie rodzime autorytety lokalne (tradycyjne) — wo-
dzowie i kaptani poszczegélnych kultow*. Zdarza si¢ jednak, ze posiadana przez nich
wiedza nie zawsze przekazywana jest mtodszym pokoleniom i ulega zanikowi.

Od lat 30. XX wieku — dzi¢ki tej miary badaczom francuskim jak M. Griau-
le — oba ludy (zwtaszcza Dogonowie) zdobyly trwata pozycje w literaturze etnolo-
gicznej. Problem genezy i wzajemnych relacji tytutowych ludow stat si¢ przedmio-
tem dhlugotrwatego dyskursu naukowego i trwajacych do dzi§ sporow. Dane histo-
ryczne i jezykoznawcze na ich temat konfrontowane byly przez lata z wynikami ba-
dan archeologicznych i antropologicznych. Jednak zamiast wyjasni¢ ztozone dzieje
Dogonow i Kurumbow, dodawaty jedynie nowe pytania badawcze oraz poszerzaty
przedmiot analizy. Nalezy do nich np. problem kultury Tellem, ktéry trwate skom-
plikowat obraz relacji migdzy oboma tytulowymi ludami.

Celem niniejszej pracy jest proba odtworzenia historii Dogonow i Kurumbow,
wyjasnienie, dlaczego oba ludy uwazaja, ze 1acza je szczegdlne wigzi, ktore nazywa-
my stosunkami braterstwa, a takze jaka rolg w tym dychotomicznym uktadzie graja
pot-mityczni przedstawiciele kultury Tellem, pelnigcy role raz historycznych sgsia-
doéw Dogondw, innym razem za$§ przodkow Kurumbow.

Analiza literatury oraz moje pierwsze, sondazowe badania terenowe pozwolity
na sformutowanie wstepnej hipotezy:

- we wspotczesnej kulturze obu ludéw funkcjonuje wiele podobnych cech kul-
turowych $wiadczacych o ich wspodlnocie;

- obok wspdlnych cech kulturowych istnieja cechy roznicujace te ludy;

- istnieja przestanki mowigce o tym, ze Dogonowie i Kurumbowie zamieszki-
wali w przesztosci wspolny obszar;

- w przeszto$ci, w wyniku zagrozenia i obrony przed wspolnym wrogiem — zro-
dzilo si¢ poczucie braterstwa;

2 Endoetnonimu Dogon (1.p. Dogo) jako pierwsi uzyli etnolodzy francuscy w latach 30. XX wieku. Sasiednie ludy
nazywaja ich takze: Tombo — Bambarowie [Palau-Marti 1957: 4], Habe — Ful-bowie, Kipsi — Mossi, Akiba (,,ludzie
péinocy”) — Kurumbowie [SawAl](charakterystyka informatorow znajduje si¢ w wykazie). Najnowsze opracowanie
zamieszczone na stronach internetowych Summer Institute of Linguistics zalicza jgzyk Dogondw (dogo so) do wielkiej
rodziny jezykowej Niger-Kongo, grupy Volta-Kongo. W 1998 roku szacowano liczb¢ Dogonéw na 553 600 oséb, do
dzisiaj wigkszo$¢ z nich zamieszkuje w Republice Mali, a tylko kilka tysigcy mieszka w sasiedniej Burkinie Faso [SIL
2005b].

3 Kurumbowie okreslaja si¢ endoetnonimem Kurumba (1.p. Kurumdo). Okre$lani sa takze terminami: Koromfe
(Kurumfe — nazwa ich jezyka, uzywana takze jako etnonim), Fulse — Mossi, Tellem — Dogonowie, Kurminkobe —
Fulbowie [Brasseur, Le Moal 1963: 16]. Wspomniane juz opracowanie klasyfikacji jezykow Afryki zamieszczone
na stronach internetowych Summer Institute of Linguistics zalicza jezyki Kurumbow (koromfe, kurumfe) do wielkiej
rodziny jezykowej Niger-Kongo, grupy Volta-Kongo. W 2001 roku liczb¢ Kurumbéw szacowano na 196 000 miesz-
kajacych w Burkina Faso [SIL 2005a] i okoto 3 000 osob w Republice Mali [GoA].

4 W socjologii mozna si¢ zetkna¢ z terminem ,,autorytet tradycyjny” polegajacym na przekonaniu, ze osoba rzadzaca
ma naturalne prawo do panowania dane jej od boga lub dziedziczone po przodkach [Olechnicki, Zatecki 1997: 25].
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- poczucie braterstwa uksztattowato si¢ wskutek $wiadomosci posiadania
wspolnego przodka, wspolnej kultury, wspolnoty losow;

- wspolczesnie, kiedy nie ma juz wspdlnego wroga oraz po odej$ciu Dogonow
(na p6éhnoc), wiedza na temat braterstwa zanika;

- przewazajace dzi$§ cechy roznicujgce nie sg zagrozeniem dla $wiadomosci wspolnoty;

- cechy wspolne i réznicujgce tworza obecnie wiezi tozsamosci, szczegodlnie
istotne w obliczu wkraczania i adaptacji w ich zycie elementow cywilizacji
techniczne;j.

Przedstawiona wyzej wstepna hipoteza data podstawe do sformutowania naste-
pujacych pytan badawczych niezbgdnych do jej weryfikacji:

- ktore cechy kultury u obu ludow sg wspolne, a ktore je réznicuja?

- czy Dogonowie i Kurumbowie maja istotnie wspolne korzenie?

- czy Kurumbdéw mozemy uwazac za potomkow ludnosci kultury Tellem?

- dlaczego oba ludy uwazajg si¢ za braci?

- W czym przejawia si¢ poczucie braterstwa?
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Mapa nr 1: Teren badan.

14

2. Charakterystyka terenu badan

Badany teren obejmuje ziemie lezace migdzy 15,2 a 14,5 stopniem szeroko-
$ci geograficznej ponocnej, oraz miedzy 3,7 a 0,5 stopnia dlugosci geograficznej
zachodniej. Lezy on w tzw. ,,juku Nigru™ w Republice Mali i Ludowo-Demokra-
tycznej Republice Burkina Faso (dawniej Gorna Wolta). Jest to obszar dos¢ rozlegty,
o powierzchni 450 na 200 kilometrow (mapa nr 1)°.

Teren ten tworzy zamknigta cz¢$¢ rowniny znajdujacej si¢ na wysokosci 260-280
m n.p.m., dominujacej na poludniu i wschodzie zakola Nigru. Réwnina najezona jest
pagorkami i urwiskami skalnymi, zwanymi rowniez falezami (o wysokosci 400-600
m n.p.m.), ktore ciggna si¢ od Djibassa, wzdhuz rzeki Bani do Douentzy, skrecajac da-
lej na wschod az do Hombori. Tutaj wlasnie znajduje si¢ najwyzsze wzniesienie Mali
— Mont Hombori (1 155 m n.p.m.). Bardziej na potudnie rozciaga si¢ Roéwnina Gondo,
nastepnie teren znoéw si¢ podnosi, mozna spotkac¢ samotne, silnie zerodowane pagorki
o wysokosci 300-400 m n.p.m., z ktérych najwyzszy (505 m n.p.m.) znajduje si¢ 4 ki-
lometry na potudnie od Bourzangi.

W kraju Dogonow’ mozemy wyrdzni¢ 3 regiony geograficzne: ptaskowyz na pot-
nocnym zachodzie (Plaskowyz Bandiagary), urwiska skalne — falezy (Falezy Bandia-
gary) oraz rowniny (Gondo i Seno) na potudniowym wschodzie. Potgzna powierzchnia
ptaskowyzu zbudowana jest z plyty skalnej, uformowanej przez piaskowiec zawiera-
jacy duze ilosci zelaza, zastonigtej miejscami ilastym zoltym piaskiem. Na zachodzie
plyty wtapiaja si¢ w ziemie, na wschodzie tworzg za§ wspomniane strome urwiska
skalne, ktore goruja nad réwninami, uzyznionymi produktami rozktadu falez [Czeppe,
Flis, Mochnacki 1968: 494-495]. Zamieszczone ponizej mapy przedstawiaja budowe
geologiczng omawianego obszaru oraz uksztattowanie terenu (mapa nr 2).

,JLuk Nigru” — duze zakole utworzone przez rzek¢ Niger ptynaca na potnoc w kierunku Sahary, potem zakrecaja-
ca na wschod, wreszcie kierujaca si¢ na potudnie w strong Zatoki Gwinejskiej.
¢ Klimat omawianego obszaru jest typu sahelskiego, tzn. przej$ciowego miedzy podrownikowym suchym
a zwrotnikowym kontynentalnym. Pora sucha i ciepta trwa od marca do czerwca. Maksymalne temperatury do-
chodza do 40-45° C pod koniec pory suchej. [Ratajski 1966: 264; Maik 1999: 33]. Od listopada do lutego trwa
nieco chtodniejsza pora sucha, charakteryzujaca si¢ duza réznica temperatur mi¢dzy dniem a noca, kiedy to tem-
peratura chwilami spada (nad ranem) do 15°C. Srednia roczna temperatura waha si¢ w granicach 25-28°C.

Na badanym obszarze wystepuje typowa dla sawanny szata ro$linna, ktora jest odbiciem warunkéw klimatycz-
nych. Dominujacym elementem florystycznym sa trawy, szczeg6lnie twardolistne gatunki z rodzajow Andropogon
i Pennisetum. Wystepuja takze sukulentowe wilczomlecze (Euphorbia) i aloesy (4loé) [Podbielkowski 1977: 130].

Pustynnienie kraju powoduje ubozenie fauny i flory. Jeszcze w potowie XX wieku, w ,,tuku Nigru”, licznie wyste-
powaty lwy, zyrafy, strusie, stonie, hipopotamy oraz wspomniane krokodyle. Dzi$ spotka¢ tu mozna gtéwnie matpy,
weze, zOtwie, hieny, lisy, szakale, zajace, dzikie pentarki, kuropatwy, gryzonie, z rzadka antylopy czy pantery.
7 Krajem Dogonow nazywam zwarty obszar, gdzie dominujacym ludem pozostaja Dogonowie. Lezy on w regio-
nie Mopti, centralnej czgsci Mali, w okregach Bandiagara i Douentza. Rozproszone osadnictwo Dogondéw mozna
spotka¢ rowniez w poinocnych rejonach Burkiny Faso, w prowincjach Soum w regionie Sahel i Yatenga w regionie
Potocnym, przy granicy z Mali.
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Kraj Kurumbow? jest o wiele mniej zréznicowany geograficznie. Dominuje tu
lezaca na wysokos$ci 300-330 m n.p.m. rdwnina, z rzadka urozmaicona wzniesienia-
mi, siegajacymi 400-520 m n.p.m. Rownina zbudowana jest ze skat laterytowych
i prekambryjskich skat krystalicznych [Ratajski 1966: 264]. Czgsto na powierzch-
ni mozna spotka¢ wychodnie granitu’, ktore sg szczegolnie charakterystyczne dla
zachodniej czg$ci tego terenu. Rownina jest czgsto przeorana korytami rzek okre-
sowych, ktore bardziej na potudnie tworza dorzecze Biatej Wolty. Na tym obszarze
znajduje si¢ wiele okresowych zbiornikéw wodnych, tylko jeziora Boukou i Bam nie

wysychaja catkowicie.
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Mapa nr 2: Uksztattowanie terenu.

8 Krajem Kurumbow nazywam zwarty obszar, na ktorym dominujacg grupa etniczna sa Kurumbowie. Zajmuje on pot-
nocna czg$¢ Burkiny Faso, prowincje: Bam w regionie Potnocno-Centralnym, Soum w regionie Sahel, oraz Yatenga
i Loroum w regionie Potnocnym (podzial administracyjny wedtug mapy zamieszczonej w pracy S. Janin [2004: 28]).
Wszedzie tam Kurumbowie s silnie przemieszani z innymi ludami, glownie z Mossi. Niewielka ich grupa zamieszkuje
okolice Yoro w okrggu Bandiagary, w Republice Mali, blisko granicy z Burking Faso [dane uzyskane w prefekturze de-
partamentu Pobe-Mengao — marzec 1998 roku]. Tereny zamieszkate przez Dogonow i Kurumbow ilustruje mapa nr 3.
® Miejsca, w ktorych skata wytania si¢ nad powierzchni¢ gruntu.
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Mapa nr 3: Tereny zamieszkate przez Dogonow i Kurumboéw [Brasseur, Le Moal 1963;

uzupehienia autora]'°.

3. Stan badan

Problem specjalnych relacji taczacych tytutowe ludy pojawit si¢ wraz z roz-
poczeciem przez Francuzow badan w ,tuku Nigru”!'. W literaturze etnograficzne;j
polowy XX wieku mozna znalez¢ informacje, ze ludnos¢ kultury Tellem, ktorg Do-
gonowie zastali w Falezach Bandiagary, a potem wyparli na potudnie do Yatengi,
to wspotczesni Kurumbowie, ktdrzy obecnie zamieszkuja okolice Yoro [Griaule

10 Na mapie zaznaczono tylko badane ludy, obszar ten za$ jest zamieszkiwany przez znacznie wigksza ich ilos¢. Do
najliczniejszych zaliczy¢ mozna Mossi oraz Fulbow.

' Pierwsza wyprawa badawcza do Sudanu Zachodniego zostata zorganizowana w latach 1903-1906 przez Aca-
démie des Inscriptions et Belles-Lettres. Celem ekspedycji byto zebranie danych na temat archeologii i etnografii
tego terenu. Kierujacy wyprawa L. Desplagnes dokonat pierwszego monograficznego opisu kultury Dogondéw, rela-
cj¢ ze swej podrozy zawart w ksiazce Le Plateau Central Nigerien [1907]. Szerzej zakrojone badania zapoczatko-
wata dopiero jednak Mission Dakar-Djibouti (1931-33) zorganizowana przez Institut d’Ethnologie de ['Université
de Paris i Musée Nationale d’Histoire Naturelle w Paryzu. W latach 30. XX wieku skierowano do Afryki Zachod-
niej 5 wielkich ekspedycji. We wszystkich uczestniczyt M. Griaule — jeden z najwigkszych znawcow tego obszaru.
Badania koncentrowaty si¢ w kraju Dogonow i wérod okolicznych ludéw, migdzy innymi takze wsréd Kurumbow.

17



1938: 28'2; Dieterlen 1941: 5-6; Griaule, Dieterlen 1965: 14-18; Schweeger-Hefel,
Staude 1972: 16]. Pisano tez w 6wczesnych opracowaniach o specjalnych relacjach
majacych taczy¢ Dogonow i Kurumbow. Zatozenie, ze Dogonowie i Kurumbowie
(ludnos¢ kultury Tellem) pochodzg z tego samego terenu (krélestwa Mande), wpro-
wadzita J. Leschi [1958, 1959, 1961a, b], aby wytlumaczy¢ podobienstwa czaszek
dawnych Dogonéw i osobnikéw kultury Tellem. Byta to pierwsza proba analizy
zwigzkow pomigdzy populacjami na bazie biologicznej [Huizinga 1968b: 17].
W 1961 roku etnolodzy austriaccy A.-M. Schweeger-Hefel i W. Staude rozpoczeli
swoje badania wsrod Kurumbow. Zauwazyli, ze istnieje wzajemna sympatia po-
migdzy Dogonami i Kurumbami (une sympathie réciproque existe entre Kouroum-
ba et Dogon), byli wrecz przekonani, Ze istnieje pomiedzy nimi zwigzek kulturowy
(existe un rapport d’ordre culturel traditionnel entre Kouroumba et Dogon) [Staude
1961: 258, 259]%.

Badania z zakresu antropologii fizycznej i archeologii, podjete przez na-
ukowcow holenderskich z Instytuut voor Antropobiologie van de Rijksuniversiteit
w Utrechcie w latach 60. 1 70. XX wieku, nie potwierdzity wspomnianych wyzej hi-
potez'*. Stwierdzono istniejace roznice biologiczne migdzy Dogonami i Kurumbami
sugerujace, ze sg to ludy genetycznie (genetically)'® odmienne. Kulturowe i antro-
pologiczne dowody popierajace hipoteze, ze Dogonowie i populacja kultury Tellem
stanowili jeden lud, sg nikte. Z powyzszych rozwazan wynika, ze ludnos¢ kultury
Tellem, Dogonowie i Kurumbowie sg ludami biologicznie odmiennymi [Huizinga
1968b: 22-24]".

Badania Holendrow obality tezg ,,szkoty Griaule’a” oparta na podstawie ustnej
tradycji Dogonow, mowiaca o tym, ze ludnos¢ kultury Tellem byta przodkami Ku-
rumbow [Huizinga, Bedaux, Waals 1979: 290]"". Etnolodzy francuscy nie mieli zad-
nych watpliwosci, ze Kurumbowie pochodza od ludnosci kultury Tellem zamiesz-

12 M. Griaule moéwi o matych ludziach — Tellem, ktorzy zostali zepchnigci przez ludzi normalnego wzrostu (dzisiejsi
Dogonowie) z Falez Bandiagary na rowning [Griaule 1938; Griaule, Dieterlen 1965: 14-18].

13 Autor podkresla, ze tylko jeden informator (Idrissa Konfe) rozmawial z nim na ten temat. Inni informatorzy za-
wsze milczeli na temat stosunkow Kurumboéw z Dogonami. W. Staude sadzi, ze specjalne relacje taczace Dogonow
i Kurumbow zostaly zawiazane przed przybyciem Kurumbéw do Pobe-Mengao. Uwaza to za istotny element ich
historii i kultury, ma nadziej¢, ze przyszte badania wyjasnia t¢ problematyke [Staude 1961: 258, 259].

14 Zauwazono roznice pomigdzy czaszkami Dogondw i przedstawicieli kultury Tellem, co sktonito uczonych do
wniosku, Ze jest mato prawdopodobne, aby ludy te byty ze soba spokrewnione.

15 Autorzy uzywaja termindw ,,genetyka” i ,,genetyczne”. Nalezy jednak pamigtaé, ze w latach 60. XX wieku, sto-
wo ,,genetyka” miato inny wymiar niz wspotczesnie.

1o R. Vorbrich, dokonujac analizy porownawczej naczyn glinianych Dogonow, Tellemow i Kurumbow, nie zauwaza
podobienstw w wygladzie naczyn tych ludow. Dochodzi do wniosku, Ze nie potwierdza to ,,hipotezy o zwigzku ge-
netycznym migdzy kulturg Tellem a wspotczesnymi Kurumbami” [1980: 485].

17 Twierdzenie, ze Kurumbowie pochodza od Telleméw (wedhug tradycji dogonskiej) przedstawiali: M. Griaule
i G. Dieterlen [1965: 14-18], G. Dieterlen [1941: 6], M. Palau-Marti [1957: 11]. Zwiazki Kurumbow z ich dawnymi
siedzibami w Falezach Bandiagary byly tak silne, ze jeszcze dtugo po ich opuszczeniu przychodzili tam sktadaé
ofiary [Griaule, Dieterlen 1965: 17]. Relacje miedzy Dogonami i Kurumbami omawia dos¢ szczegotowo R. M. A.
Bedaux [1972: 111-113].
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kujacej Falezy Bandiagary jeszcze przed przybyciem Dogondéw (L origine des Ko-
uroumba est sans doute dans ces Tellem qui habitaient, avant les Dogon, les falaise
de Bandiagara) [Brasseur, Le Moal 1963: 16]. Takg samg teori¢ glosili Austriacy ba-
dajacy Kurumbow. Uwazali, ze Kurumbowie przybyli z zachodniego obszaru Man-
de, p6zniej przez pewien czas zatrzymali si¢ na Plaskowyzu i Falezach Bandiaga-
ry. Wskutek naporu Dogonow musieli ustapi¢ im miejsca i przejs$¢ jeszcze bardziej
na wschod, na rowniny. Jednoczesnie podkreslali, ze jest to trudne do zrekonstru-
owania (mapa nr 4) [Schweeger-Hefel, Staude 1972: 14]. Wspomniana teza ,,szko-
ty Griaule’a” w zaden sposdb nie wyjasnia specjalnych relacji taczacych Dogonow
i Kurumbow. Nawiazuje do tego w swojej dysertacji M. Izard. Uwaza on, ze jednym
z najtrudniejszych problemow w historii Yatengi sg stosunki pomig¢dzy ,,ludzmi zie-
mi” — Dogonami i Kurumbami. Do pewnego momentu obie te spolecznosci utrzy-
mywaly ze soba zazylte stosunki (relation étroites), ktore poézniej ostabty Iub staty sig
wrogie [Izard 1980: 1052].
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Mapa nr 4: Migracja Kurumbow z Falez Bandiagary [Schweeger-Hefel, Staude 1972: 16].
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4. Zalozenia metodologiczne
4.1. Kategorie i terminy

4.1.1. Swiadomosé a wiedza historyczna

Pojecie ,,Swiadomos$ci” nalezy do podstawowych terminéw opisujacych zy-
cie spofeczne, jest ono tak samo wazne dla psychologow, socjologéw jak i antro-
pologéw. Termin ten jest roznie definiowany, w zalezno$ci od zalozen ontologicz-
nych. Mozemy go opisywac jako poziom rozwoju psychicznego charakterystyczny
dla danego osobnika, jego umystowg zdolnos¢ do odbierania siebie jako przedmiotu
i podmiotu dziatan. Indywidualna (jednostkowa) $wiadomos$¢ cztowieka wyrdznia
si¢ niepowtarzalnym charakterem wynikajacym z osobistych do$wiadczen zycio-
wych ijego cech osobowych. Dla moich rozwazan wazniejsza od §wiadomosci indy-
widualnej jest $wiadomos¢ zbiorowa (kolektywna), charakteryzujaca si¢ jako zinte-
growana cato$¢ indywidualnych $wiadomosci oraz wspolnych wierzen i uczu¢ prze-
cietnych cztonkow danej grupy spotecznej [Olechnicki, Zatgcki 1997: 214-215]"8.

Niemniej waznym zagadnieniem w moich rozwazaniach jest pojecie ,,wiedzy”,
a szczegoblnie wiedzy historycznej wsrod badanych ludéw. Definicja ,,wiedzy” wydaje
si¢ by¢ prosta. Rozumiemy jg jako zespot przekonan zgodnych z rzeczywistoscia, czy-
1i takich, ktore mozemy podda¢ weryfikacji, naukowemu osagdowi. Natomiast zagad-
nienie wiedzy historycznej badanych ludow wydaje si¢ by¢ o wiele bardziej skompli-
kowane. Analizujac wiedzg¢ historyczna, nalezy skupi¢ swoja uwage na pamigci i za-
pominaniu (niepamigci) jako zrodtach historii. To ostatnie uwazane jest za negatywne
dopehienie pamigci. Szczegolng role zapominania mozna przesledzi¢, analizujac ge-
nealogie rodow. Spoteczenstwo zachowuje autorytet i wspolny kapitat spoteczny za-
poczatkowany przez wybitnego przodka, dzigki przyzwoleniu na zacieranie pamigci
o dokonaniach kolejnych pokolen. Warto tez w tym miejscu dokonac¢ rozréznienia po-
miedzy pamigcig rozumiang jako proces psychologiczny a wspominaniem (remembe-
rance) jako procesem spotecznym oraz mi¢dzy zapominaniem z jednej strony i syste-
mowym wymazywaniem czego$ z pamigci [Herzfeld 2004: 121].

Znajdywane przeze mnie w terenie genealogie wodzow czy tez kaptanoéw to
fancuch ztozony z ogniw pamigci i zapomnienia. Zanotowane genealogie sktadaja
si¢ z przodkow zapamigtanych z imienia (czasem znane sg tez ich chwalebne czy-
ny), a takze z niepamigtanych przodkow. Informator ma $wiadomos¢, ze nie potra-
fi wymieni¢ wszystkich swoich poprzednikow, wie jednak ilu ich bylo. Jego wiedza

'8 W antropologii spotykamy réwniez pojecie ,,swiadomosci jedno$ci (wspolnoty) kulturowej”. Wedlug E. Nowic-
kiej wystepuje ona szczegolnie w zbiorowosciach lokalnych niemajacych zadnych form centralnej wtadzy politycz-
nej, czyli w strukturach segmentarnych [2006: 360]. Na badanym terenie termin ten bgdzie jednak dotyczyt wigk-
szych grup niz wymienione spoteczenstwa segmentarne. Zagadnienie to zostanie oméwione w dalszej czgsci pracy.
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ogranicza si¢ np. do stwierdzenia: ,,Jestem siodmym wodzem”, ale potrafi wymie-
ni¢ tylko czterech, ktorzy byli bezposrednio przed nim. Najczesciej jednak pamigta
si¢ pierwszego przodka oraz kilku bezposrednio poprzedzajacych'. Przyczyna nie-
pamigtania moze by¢ zwykle zapomnienie Iub tez celowe wyparcie z pamigci. Przy-
ktadem takim moze by¢ pewien Lurumyo wywodzacy si¢ z rodu Sawadogo?; tra-
dycja ustna nie przekazatla jego imienia tylko informacje, ze jego panowanie byto
wyjatkowo nieudane [KonHMS]*'. Wymazywanie z pamigci dotyczy nie tylko wo-
dzow, ale takze pewnych ,,niewygodnych” wydarzen®.

4.1.2. Etnicznos¢

W mojej pracy wazne jest pytanie, kim sg Dogonowie i Kurumbowie? We
wspotczesnej nauce istnieje kilka terminéw pozwalajacych okresli¢ charakter da-
nej zbiorowosci: nardd, grupa etniczna, lud, plemig, r6d. O przynaleznos$ci do danej
spotecznosci decyduje etnicznos¢ rozumiana jako $wiadomos¢ tacznos$ci z dang gru-
pa r6zng od innych. Tym samym decyduje ona o istotnych réznicach migdzyetnicz-
nych?. Etnicznos¢ przenika gleboko w $wiat wyobrazni i zachowan, a jednoczesnie
uczestniczy w organizacji spotecznej grupy, jest jednym z wielu sposobow dziatania
kolektywnego. Zdefiniowanie etnicznosci jest bardzo trudne, bowiem stanowi ona
»pojecie dynamiczne” zawierajace elementy subiektywne i obiektywne [Szupejko
2005/2006: 34; Posern-Zielinski 1987a: 79-82].

Najlepszym rozwigzaniem wydaje si¢ by¢ okreslanie Dogonéw i Kurumbow
mianem ludéw?. Pod terminem ,,lud” rozumie¢ nalezy zbiorowo$¢ zamieszkuja-
ca okreslony teren oraz posiadajaca tozsamos¢ kulturowa. Lud wywodzi swoje po-
chodzenie od wspolnych przodkow, cechuje si¢ odrebng kulturg i nieskomplikowa-
ng organizacjg polityczng [Olechnicki, Zatecki 1997: 114; Kwasniewski 1987: 211].

Proponowane przez nauke terminy, powstate na bazie kultury europejskiej w ze-
tknigciu z kulturami Afryki, sa nieadekwatne. Probujac poznac i zrozumie¢ inne kul-

19 Obecny Lurumyo (whadca Lurum — jednego z krolestw Kurumbow) potrafi wymieni¢ kilku pierwszych wodzow,
potem jego pamie¢ szwankuje i znowu wymienia kilku ostatnich poprzednikow na tym stanowisku.

2 Lurumyo wywodza si¢ z rodu Konfe, ten jednak byt wyjatkiem i pochodzit z rodu Sawadogo.

2l Charakterystyka informatorow znajduje si¢ w Liscie informatorow.

22 Kurumbowie niechetnie wspominajg o walkach toczonych z Dogonami, bedzie o tym mowa w dalszej czesci.
T.H. Eriksen uwaza, ze: ,,Etniczno$¢ jest aspektem relacji spotecznej pomigdzy jednostkami uwazajacymi si¢ za
kulturowo odregbne od cztonkow innych grup, z ktéorymi pozostaja one w minimum regularnej interakcji. Dlatego tez
moze by¢ ona okreslona jako tozsamo$¢ spoteczna (oparta na odrgbnosciach od innych), charakteryzowana za po-
moca metaforycznego, wzglednie fikcyjnego, pokrewienstwa” [Eriksen 1993: 12 cyt. za: Burszta 1998: 136].

2+ J. Bouju na okre$lenie Dogondéw i Kurumbow uzywa terminu grupa etniczna. Wedtug niego kluczem do scharak-
teryzowania tego terminu jest matzenstwo, bowiem ,,grupa etniczna” ogranicza si¢ do sfery wspolnych matzenstw.
W tej sytuacji zakaz endogami na poziomie podstawowym (dotyczacy rodziny) przeksztalca si¢ w nakaz endoga-
mii na szerszym poziomie (dotyczacym grupy), stajac si¢ tym samym zakazem egzogamii. Maksymalny zasi¢g mat-
zenstw endogamicznych stanowi jednoczesnie granicg ,.kraju Dogonéw” i ich ,,jezyka”. Przekroczenie tych granic
powoduje wykluczenie ze wspolnoty [Bouju 1995: 359]. Wspomniany autor traktuje Dogonow jako catos¢, w rze-
czywistosci tworza oni wiele niezaleznych od siebie grup.
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tury, zmuszeni jestesmy do postugiwania si¢ kategoriami i pojeciami powstatymi we
wiasnej kulturze. Stosujac wlasng terminologie obciazeni tez jesteSmy doswiadcze-
niami historycznymi, spotecznymi i politycznymi, w wyniku czego nasza wiedza an-
tropologiczna ma charakter subiektywny — co podkreslali antropolodzy brytyjscy
[Dohnal 2001: 194]. Dla wspoélczesnej etnologii stanowi to coraz wigkszy problem.
W toczacej si¢ rowniez w fachowej literaturze francuskiej dyskusji na temat termi-
nologii, podkresla si¢ takze nieprecyzyjnos¢ podziatow spoleczenstw afrykanskich
funkcjonujacych jeszcze dzisiaj w nauce. Problem zaczal si¢ w momencie, kiedy do
Afryki przybyli kolonizatorzy europejscy i zaczeli dokonywaé pierwszych opisow
etnograficznych, a co wazniejsze, klasyfikacji ludow. Administratorzy kolonialni do-
konujacy tych analiz charakteryzowali si¢ typowo europocentrycznym punktem wi-
dzenia. Probowali ztozong specyfike spoteczenstw afrykanskich wpisa¢ w europej-
ska terminologie. Na poczatku XX wieku podziaty spoteczenstw na pewne zespo-
ty, grupy wydawaty si¢ prostym zabiegiem utatwiajacym zarzadzanie okre§lonym te-
renem”. Wraz z rozwojem badan, po blizszym poznaniu kultur afrykanskich zauwa-
Zono, ze zastosowana wczesniej terminologia europejska nie przystaje do rzeczywi-
stosci afrykanskiej. Niektorzy badacze twierdza, ze dokonano sztucznych podziatow,
w niektorych przypadkach tworzac wrecz grupy etniczne [Bazin 1985; Dozon 1985].
Inni z kolei uwazaja, ze w trakcie przygotowywania klasyfikacji nie popetiono raza-
cych btedow. Moglo si¢ zdarzy¢, ze kolonizator ,,wyodr¢bniat, wymyslal” wspolnoty
etniczne nie istniejace przed przybyciem biatych. Lecz nie czynit tego ex nihilo, mu-
siato istnie¢ wsrod tych ludow chociaz podstawowe poczucie odrebnosci od innych
oraz okreslone podtoze historyczne ksztattujace ich tozsamo$¢ [Amselle 2003:2].
J.-L. Amselle w swoim artykule zamieszczonym w pracy Au coeur de [ ethnie: ethnie,
tribalisme et état en Afrigue [1999a] omawia problemy zwigzane ze stosowaniem ,,euro-
pejskiej” terminologii w odniesieniu do spoteczenstw afrykanskich?. Uwaza wrecz, Ze an-
tropolodzy stali si¢ wiezniami pewnych kategorii, wewnatrz ktorych musieli si¢ sytuowac,
aby badac spoteczenstwa®’. Analizujgc rézne rozumienie tych terminéw, mozna jednak do-
strzec pewng liczbg wspolnych kryteriow, takich jak: jezyk, przestrzen, zwyczaje, wartosci.
J.-L. Amselle proponuje, aby, opisujac spotecznosci Afryki, uzywac nowych termindw ta-
kich jak: tancuchy spoteczne, sieci handlowe, sieci spoteczne, spoteczenstwa wchianiajace
czy spoleczefistwa wchtaniane. Te dwa ostatnie terminy, z punktu widzenia moich rozwa-
zan, wydaja si¢ szczegolnie interesujace. Omawiajgc przestrzenie panstwowe, polityczne
1 wojenne, dochodzi do wniosku, ze spoteczenstwa znajduja si¢ wzgledem siebie w pew-
nych opozycjach. Z jednej strony sa spoteczenstwa wchianiajace, wceielajace (sociétés en-
globantes), a z drugiej strony spoteczenstwa wchtaniane, weielane (sociétés englobées). Zi-

% Laczenia grup ludow w zespoty dokonywali nie tylko europejscy administratorzy, ale takze niektore ekspansyw-
ne ludy afrykanskie. Przyktadem moga by¢ Mossi, ktorzy migdzy innymi ludy Kassena, Nankani, Talensi potaczyli
w jeden zespot nazywany Gurunsi [Seligman 1972: 70]. Pod taka nazwa funkcjonuja do dzisiaj.

26 Podobng tematyke porusza rowniez w ksigzce poswigconej antropologii tozsamosci w Afryce [Amselle 1999b].
7 Z punktu widzenia jezyka francuskiego powazny problem sprawiaja terminy ethnie i tribu, ktore maja podobne
znaczenie, tym samym stajg si¢ ,,nieczytelne”.
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lustrowac to mozna przyktadem silnej pres;ji jakg wywieraty panstwa (krélestwa, wodzo-
stwa) na spoleczenistwa rolnicze. Miato to miejsce w przypadku nacisku panstw Mossi na
Dogonow i Kurumbow, mimo iz ci ostatni posiadali struktury panstwowe. W momencie
kiedy nacisk spoteczenstwa wchtaniajacego stabnie, spoteczenstwo wchianiane odzyskuje
swa energie, site 1 wydostaje si¢ spod ucisku [Amselle 1999a: 14-29].

Problemy podnoszone przez J.-L. Amselle’a, dotyczace stosowania terminolo-
gii ,,europejskiej”, a wlasciwie tworzenia nowych termindéw, podwaza znawca histo-
rii Afryki, B. Lugan. W swojej pracy, pod znaczacym tytulem God bless Africa wy-
jasnia, ze mozna stosowa¢ dotychczasowa terminologig, bowiem w epoce przedkolo-
nialnej istniaty w Afryce: rasy (race)®, plemiona (tribu), klany (clan), a dawne pan-
stwa afrykanskie wlasnie przez nie byly tworzone. Nie mozna wigc twierdzi¢, jak czy-
nig to afrocentrysci (affocentristes) i ,historycy paradygmatu™, ze to Europejczycy
tworzyli afrykanskie grupy etniczne. B. Lugan ostro krytykuje J.-L. Amselle’a za wy-
powiedzi na temat plemiennosci kolonialnej (¢ribalisme colonial), puentuje jego prze-
myslenia cytatem z J.J. Rousseau: ,,Zacznijmy od usunigcia faktow, gdyz one nie maja
nic do tego”. Sam B. Lugan wing Europejczykdéw upatruje raczej w narzuceniu wspot-
czesnym panstwom afrykanskim ,,demokratycznego dyktatu”,w wyniku czego zanikta
przynalezno$¢ do grupy etnicznej czy tez plemienia, na rzecz przynaleznosci do wigk-
szej grupy spotecznej, na przyklad panstwa [Lugan 2003: 233-237, 273-274].

Pewne problemy klasyfikacyjne sprawiajg rowniez systemy polityczne funk-
cjonujace w Afryce. Wedtug M. Fortesa i E.E. Evansa-Pritcharda® mozna wyrdznié
dwa podstawowe systemy polityczne. Pierwszy dotyczylby prymitywnych panstw
obejmujacych spoleczenstwa posiadajace scentralizowang wiadze, administracje,
sadownictwo, drugi za$ spoleczenstw pozbawionych scentralizowanej wtadzy, ad-
ministracji, sgdownictwa, gdzie ,,segmentarny system lineazowy” pehit pierwszo-

% Rase definiuje jako podgatunek (subdivision) rodzaju ludzkiego taczacy kilka grup etnicznych. W trakcie rozwoju histo-
rycznego a przede wszystkim migracji, nastgpowaty kontakty z innymi populacjami. Owocowato to zapozyczeniami kul-
turowymi 1 doprowadzato do rozbijania jednosci dawnych ras oraz pojawiania si¢ nowych grup etnicznych [Lugan 2003:
233-234].

» Autorowi chodzi o ,,szkote”, ktora chce uwierzytelni¢ wing europejska. W jej mysl wspolczesne problemy Afry-
ki wynikaja z kolonialnej przesztosci. Do zwolennikoéw ,,paradygmatu winy europejskiej” (paradigme de la culpa-
bilité européenne) zalicza rowniez J.-L. Amselle’a.

30 Sam B. Lugan wing Europejczykow upatruje raczej w narzuceniu wspotczesnym panstwom afrykanskim ,,demokra-
tycznego dyktatu”, w wyniku czego zanikta przynaleznos¢ do grupy etnicznej czy tez plemienia, na rzecz przynalezno-
$ci do wigkszej grupy spotecznej, na przyktad panstwa [Lugan 2003: 233-237, 273-274]. Dyskusja nad etniczno$cia wy-
daje sig by¢ bardzo przeniknigta polityka. Do gtosu dochodza nie tyle fakty, w tym przypadku rzeczywisto$¢ afrykanska,
ile indywidualne poglady polityczne. Podobna opinie zdaje si¢ wyraza¢ tez W.J. Burszta, ktory zauwaza, ze wspolcze-
sna literatura antropologiczna ,,przepojona jest debatami nad kolonializmem i postkolonializmem jako dwiema zasadni-
czo odrgbnymi sytuacjami spoteczno-politycznymi, w ktorych przyszto uprawia¢ badaczom studia nad obcymi kultura-
mi...” [Burszta 1998: 133]. W mojej pracy bedg starat si¢ unikac tego typu wywodow. Przyjmuje, ze europejskie defini-
cje nie zawsze s adekwatne do afrykanskiej rzeczywistosci. Wydaje si¢ jednak, ze wigcej zamieszania powoduje wpro-
wadzanie nowej terminologii niz adaptacja starej (europejskiej) terminologii do obecnej afrykanskiej rzeczywistosci.

31 Podziat ten zostal omowiony we wprowadzeniu do pracy poswigconej afrykanskim systemom politycznym [For-
tes, Evans-Pritchard 1940].
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planowg funkcje polityczng [Dohnal 2001: 109-111]. Takie dwa systemy polityczne
mozemy obserwowac u tytutowych ludow.

Dogonowie i Kurumbowie przywedrowali na obecnie zamieszkale tereny??
w grupach — rodach i ten podziat jest widoczny do dzisiaj. Populacja Dogonow,
szczegodlnie w dorzeczu Bialej Wolty, sktadata si¢ z wielu grup, ktdre nie stworzy-
ty zadnej ponadlokalnej organizacji politycznej. Z kolei Kurumbowie zatozyli kil-
ka niezaleznych od siebie scentralizowanych organizacji politycznych, w literatu-
rze okreslanych mianem krolestw??. Termin ten wprowadzili austriaccy etnolodzy:
W. Staude [1961] 1 A.-M. Schweeger-Hefel [1962]**. Zdaj¢ sobie sprawe z nieprecy-
zyjnosci tego terminu w odniesieniu do spoteczenstw Zachodniej Afryki. W litera-
turze etnologicznej od dawna toczy si¢ dyskusja na temat definicji ,,panstwa”. ,,Pan-
stwo” w pojeciu europejskim rozni si¢ zdecydowanie od organizcji spoteczno-poli-
tycznych funkcjonjacych w Afryce i nazywanych panstwami*.

Aby odrozni¢ panstwo typu europejskiego od innych tego rodzaju organizacji,
nalezatoby stosowa¢ termin ,,wodzostwo’*. Problem polega jednak na tym, ze w li-
teraturze etnologicznej granica migdzy wodzostwem a panstwem jest nieprecyzyjna.
Dlatego niektore twory polityczne istniejagce w Afryce okresla si¢ mianem panstwa
lub krolestwa. Czgs¢ autorow, pragnac podkreslic istniejgce roznice miedzy réznymi
tworami panstwowymi, proponuje uzywacé terminu ,,panstwa afrykanskie” lub ,,pan-
stwa plemienne” [Vorbrich 1987: 369-370]. M. Izard w swoich pracach poswieco-
nych historii Yatengi uzywa terminu ,,dowodztwa lokalne” (commandement local),
akcentuje w ten sposob ich militarny charakter w odréznieniu od wodzostw (chéf-
férie). Dowddztwa traktuje jako jednostki spoteczno-polityczne tworzace panstwo?’.
Przywodca’® takiej jednostki podlegat bezposrednio wtadcy panstwa — Naba. Checac
rozszerzy¢ swe panowanie, Naba wysytat wojska, aby utworzyty kolejne komen-
dantury, ktore pozniej byty wcielane®® do istniejacego juz panstwa [Izard 1985b].

32 Bedzie o tym mowa w dalszej czgsei pracy.

3 W literaturze etnologicznej afrykanskie panstwa przedkolonialne czgsto nazywane sa krolestwami, mimo iz zie-
mia jest wlasno$cia wspolna, wiadca nie jest wlascicielem ziemi i nie moze rozdawac jej lennikom. W mojej pracy
pojecie ,,panstwo” 1, krolestwo” traktuje jako synonim. Problem ten porusza réwniez J. Vansina [1962].

3* Terminu tego uzywa takze M. Izard [1985b].

35 J. Vansina definiuje panstwo afrykanskie (w epoce przedkolonialnej) jako suwerenng politycznie organizacje,
kierowana przez wladcg usankcjonowanego sakralnie oraz posiadajacego swych reprezentantow w terenie. Wtadca
utozsamiany byt z panstwem, a jego pomyslnos¢ z sukcesem panstwa. Teoretycznie posiadat on wtadze¢ nieograni-
czong. Autor wyr6znia 5 stopni centralizacji afrykanskich krolestw, poczawszy od krolestw despotycznych, a skon-
czywszy na krolestwach federacyjnych. Analiza J. Vansiny jest tylko w niewielkim stopniu oparta na przyktadach
z Afryki Zachodniej, dlatego jego klasyfikacji nie mozna automatycznie stosowa¢ wzgledem krolestw subsaharyj-
skich. Nalezy bowiem pamigtac, ze istniaty tam silne wplywy islamu [1962: 331-334].

3 W literaturze francuskiej termin ten stosuje si¢ do ,,protofeudalnych form organizméw politycznych Czarnej
Afryki” [Vorbrich 1987: 369], przywodce (sprawujacego wladzg) wodzostwa bedg nazywat wodzem.

37 W swoim doktoracie, Les archives orales d’un royaume Africain. Recherches sur la formation du Yatenga, defi-
niuje i uzywa terminu ,,krélestwo” [1980: 1087].

3% Komendantury takie byly zarzadzane przez wodzoéw militarnych — amiru (j. moore).

¥ W tym miejscu wlasciwe jest zastosowanie termindw proponowanych przez J.-L. Amselle’a. Opozycja miedzy spoteczen-
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W swojej pracy bedg, ze wzgledu na istniejacg tradycje w literaturze przedmio-
tu, uzywat terminéw ,,panstwo”, ,.krolestwo”, za$ wtadcow krélestw analogicznie
nazwe krolami, tak jak to czynili austriaccy etnolodzy.

4.1.3. Tradycja ustna

W powszechnym rozumieniu za tradycj¢ uwaza si¢ dziedzictwo, spuscizng, do-
bra kultury, ktore zostaly przejete z przesztosci. Tradycja ma rowniez kilka innych
znaczen. Jak uwaza E. Shils, ,,jest (ona) tym wszystkim, co jest transmitowane lub
przekazywane z przesztosci do terazniejszosci” [1981: 12]. Podobnego zdania jest
K. Dobrowolski, ktory rozumie tradycje jako ,,wszelka spuscizne, ktora ustepujace
generacje, przekazuja pokoleniom wchodzgcym w zycie” [1966: 77]. Z kolei J. Mu-
galu uwaza, ze funkcja tradycji ustnej jest zachowanie glebokiej kulturowej grama-
tyki, zintegrowanie jej, powigkszenie poprzez rozwoj w kierunku bardziej zaawan-
sowanych werbalnych i artystycznych konstrukcji. Tradycja ustna traktowana jest
jako element taczacy podstawowe rytualne zachowania (z jednej strony) i literature
w rozumieniu stowa pisanego (z drugiej strony) [1995: 65, 59].

W Afryce powszechna jest tradycja ustna, w ktorej dominujacg rolg¢ odgrywa
stowo przekazywane w postaci czy to prozy czy poezji. Ta ostatnia jest recytowa-
na, a najczesciej $piewana przy akompaniamencie instrumentu. Stanowi kombina-
cje narracji, poematu i pie$ni. Gatunkiem posrednim na pograniczu epiki i poezji jest
wiersz pochwalny (praise poem), znany na wielu obszarach Afryki, najczgsciej spo-
tykany jest jednak w Afryce Potudniowej [Cancel 2004: 317].

Przekaz ustny moze czasem sprawia¢ na badaczu wrazenie chaosu, niemniej
najistotniejsze jego elementy sg uporzadkowane. Wage poszczegolnych stow pod-
kresla towarzyszaca im czasami gestykulacja®. Gesty i jezyk ciata sg srodkami nie-
werbalnej komunikacji. Tradycja ustna nazywana tez literatura, lub historig ludowa*!
jest dzielem zbiorowym, i jest tez pod ochrong catej zbiorowosci. Zawdzigcza ona
swoja egzystencje wspolnocie autorskiej, a wydarzenia w niej opisywane stajg si¢
wlasnoscig pewnej grupy spoteczno-kulturowej [Mugalu 1995: 181]. Mozemy wy-
rozni¢ kilka gatunkow afrykanskiej literatury ustnej: mit, legenda, bajka, zagadka,
przystowie, piesn, zaklecie [Balandier 1968: 252-253].

Na badanym terenie tradycje¢ ustng przekazuja glownie grioci — ludzie zajmu-
jacy si¢ opowiadaniem dziejow poszczegélnych rodoéw, wsi, a przede wszystkim
dynastii panujacych. W przesztosci czgsto rezydowali oni na dworach wladcow*,

stwami wchfaniajacymi i wehtanianymi bedzie szczegolnie widoczna w rozdziale 2, w ktorym bedg omawiat historig obu ludow.
40 M. Mauss odroznia tradycje przekazywang ustnie od tradycji przekazywanej za pomoca gestu i czynno$ci manu-
alnych [1973].

' Tradycyjny osad historii ludowej klasyfikuje ja jako zbior mitow zawierajacych nieludzkie wartosci, oraz legend, jako opowie-
$ci, w ktorych nadnaturalne osoby traktowane sq jako oddajace znieksztatcone fakty historyczne [Clarke, Clarke 1965: 24-26].

4 Niektorzy wladey nadal ,,posiadajg” swoich griotéw.
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a ich opowiesci byty potaczone ze §piewem i gra na réznych instrumentach. Trady-
cje przekazywane przez griotow zawieraly nie tylko wiedze o przeszlosci i stawity
znakomitych bohaterow, ale takze wyrazaly poglady polityczne panujacych i sank-
cjonowaly ich wtadzg*. Niewykluczone, ze niekiedy tresci przekazoéw, poddawane
naciskom politycznym ulegaty przeksztatceniom i manipulacjom [Tymowski 1979:
409, 1996¢: XIII].

W Afryce zardwno mit jak i legenda sg artykulacja kultury danego ludu, sta-
nowig jej integralng czgs¢, odzwierciedlajg poglady na pochodzenie oraz postawy
ludzkie w istniejacych strukturach spotecznych. Niektorzy badacze okreslajg tacznie
mit i legende jako pierwsza ideologi¢ [Pitaszewicz 1978:13]. Jednoznaczne zdefi-
niowanie mitu jest bardzo trudne. Zadania tego podejmowato si¢ wielu autorow, po-
wstato juz ponad 500 definicji mitu. Mit opowiada zwykle o historii sakralnej, ,,pra-
wydarzeniu”, od ktorego zaczyna si¢ historia. Objawia tym samym pewng tajemni-
c¢. Czyni to wlasciwym sobie jezykiem*, czgstokro¢ niezrozumiatym dla postron-
nych. Mit méwi nam o poczatkach, patrzac przez pryzmat przesztosci, ttumaczy
nam rzeczywistos¢®. U podstaw myslenia mitycznego, a tym samym tworzenia mi-
tow, lezy konieczno$¢ zaspokojenia psychicznych, wewnetrznych potrzeb cztowie-
ka [Mroz 1976: 31, 35; Czachowski 1992].

Mit jako podstawowa forma tradycji ustnej znanej u obu ludéw jest w niej no-
$nikiem wiedzy o minionych czasach. Z wielu definicji mitu w swojej pracy przyjmu-
je poglad I. G. Barboura, w mysl ktérego mity dostarczajg wizji, podstawowych struk-
tur rzeczywistosci. Akcja mitow dzieje si¢ zwykle w momencie powstawania $wia-
ta, w czasach prehistorycznych lub momentach kluczowych wydarzen historycznych,
czyli wtedy, kiedy obecna rzeczywisto§¢ powstawata, ulegata zmianom lub tez ujaw-
niata swoj ukryty sens. Tozsamos¢ cztowieka opiera si¢ na wydarzeniach z przeszto-
$ci, ktore w jego przekonaniu uczynity go tym, kim jest [1984: 29-30].

Drugi element tradycji ustnej — legende — odrézniaja od mitu cechy wewnetrz-
ne, a takze pewne wlasnosci przypisywane lub nadawane jej przez nosicieli. Definio-
wana jest ona jako zbiorowa konstrukcja wyobrazni, poczawszy od faktu pierwotne-
go. Legenda przedstawia relacje historyczne, ktore narrator i jego stuchacze uwaza-
ja za autentyczne. Majg one uniwersalny charakter, poniewaz probuja opowiedzie¢
prawdziwg histori¢ lub rzeczywiste przezycia jednostek wyrozniajacych si¢ w swo-
jej spotecznosci. Czes¢ opisywanych w legendach wydarzen nie moze by¢ doktad-
nie potwierdzona, jako ze historyczne detale (ze wzgledu na ustny charakter przeka-
zu) poszly w zapomnienie. Za bohatera legendy uwaza si¢ historyczng postac, ktora

4 Przyktadem moze by¢ mit Kurumbow o ,,zelaznym domu”, sankcjonujacy wiadze rodu Konfe.

# Wedlug E. Fromma problem ze zrozumieniem mitu wynika z faktu, Ze jest méwiony jezykiem symbolicznym, kto-
ry zostal zapomniany [1972: 29]. Tym samym przesuwa powstanie mitu do odlegltych czaséw, w ktorych symbole byty
zrozumiate. Mit nie ma jednej, obowigzujacej interpretacji. Czgsto ma kilka wersji, otwieraja one rézne poziomy zna-
czeniowe, ktore mozemy przeprowadza¢ na odmiennych ptaszczyznach rozumienia tekstu [Mugalu 1995: 181].

# Wedtug J. Mugalu ,,mity rodza si¢ pierwotnie jako sposob rozwiazania pewnych fundamentalnych problemow — na
poziomie poznawczym — albo jako §rodek do opisania pewnych podstawowych wartosci doswiadczenia” [1995: 182].

26

wyroznila si¢ w swojej spotecznosci [Mulemi 2004: 210]. W ten tez sposob w swo-
jej pracy bede definiowat legende i jej bohatera. Bywa czesto, ze legenda mylona jest
w Afryce z ,,epopejami plemiennymi” i ,,mitami o pochodzeniu’.

4.1.4. Braterstwo

Termin ,,braterstwo” w powszechnej opinii odnosi si¢ zazwyczaj do bliskich
wigzi rodzinnych, 0séb polaczonych zwykle relacja pokrewienstwa. Jest to tak zwa-
ne braterstwo biologiczne.

W niniejszej pracy bedzie on dotyczyl wigkszej kategorii etnicznej, jaka stano-
wig wybrane ludy — Dogon i Kurumba. Na wstepie nalezy zaznaczy¢, iz w przypad-
ku grup etnicznych nie nalezy méwi¢ o pokrewienstwie biologicznym, lecz o po-
krewienstwie kulturowym, symbolicznym, ktore, dla zainteresowanych, jest jed-
nak tak samo rzeczywiste jak pokrewienstwo biologiczne. Jest to rodzaj pokrewien-
stwa fikcyjnego oznaczajacego wszelkiego rodzaju wigzi utworzone na podobien-
stwo zwigzkow krewniaczych. W literaturze mozna si¢ tez spotka¢ z okresleniami:
pokrewienstwo obrzedowe, sztuczne czy nawet urojone [Penkala-Gawecka 1987:
122]. Pokrewienstwo fikcyjne wyraznie odroznia si¢ od pokrewienstwa faktyczne-
g0, zbudowanego na okreslonym typie wigzi osobistych, wyrostych przede wszyst-
kim z prokreacji i zycia rodzinnego [Malinowski 2003: 285-286]. Funkcjonujacy
w literaturze etnologicznej termin ,,pokrewienstwo fikcyjne”, jest nieco mylacy.
W naszym rozumieniu stowo ,,fikcyjne” oznacza cos wymyslonego, nieistniejace-
g0 w rzeczywistosci, czyli niewystepujacego w realnym $wiecie. Informatorzy na-
tomiast traktujg je bardzo realnie. Dlatego wydaje sig¢, ze lepszym okresleniem tego
typu pokrewienstwa bedzie ,,pokrewienstwo symboliczne”.

Przeswiadczenie o braterstwie miedzy réznymi ludami jest w Sudanie Zachod-
nim bardzo rozpowszechnione. Jest z nim zwigzane czynienie ,,zto§liwosci-zartow”
wzgledem przedstawicieli bratniego ludu. Dlatego, na okreslenie tego typu wigzi,
uzywa si¢ tez terminu ,,zartobliwe pokrewienstwo”, co nawigzuje do relacji panu-
jacych w rodzinie. Odwotanie si¢ do relacji rodzinnych doskonale okresla stosunki
panujace migdzy dwoma spokrewnionymi ludami. Za braterstwo bede wigc uwazat
stan intensywnej i rozlegtej solidarno$ci miedzy ludami, istniejacy niezaleznie od
pochodzenia czy wspdlnego terytorium zamieszkania.

% W II potowie XX wieku etnohistorycy analizowali szczegélowo literaturg ustng. Po doglebnych badaniach niekto-
re opowiesci, traktowane pierwotnie jako mit, zaczgto uwaza¢ za legendy. Dotyczylo to gléwnie opowiesci o pierw-
szych zalozycielach. Przykltadem moga by¢ opowiesci o mysliwym Wedraogo — zatozycielu jednego z krolestw Mossi.
W dyskursie dotyczacym definicji mitu i legendy, dokonywano takze odwrotnych zmian w interpretacji, to znaczy opowiesci
traktowane pierwotnie jako legendy, zaczgto traktowac jako mity. Przyktadem sa opowiadania o pewnych wydarzeniach z pozo-
ru prawdopodobnych, w szczegolnoéci o pokonywaniu przeszkod terenowych, takich jak gory czy rzeki, przez uciekajacych, kto-
re otrzymaty tlumaczenie bardziej symboliczne. Legenda tak jak i mit dotyczy nie tylko minionych czasow, zywa jest rowniez
wspolczesnie, powstaja legendy o wspolczesnych bohaterach i wydarzeniach [P. Alexandre 1968b: 246-247; Tomicki 1987: 244].
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Zewngtrznymi przejawami pokrewienstwa zartow sa potyczki stowne miedzy
przedstawicielami zaprzyjaznionych ludow. Najczestszg obelga jest nazwanie kogos
niewolnikiem. Osoba rozpoczynajaca rozmowe zarzuca drugiej stronie, ze jest jego
niewolnikiem i powinna go stucha¢. Strona zaatakowana broni si¢, odwracajac sytu-
acj¢. Zdarza sie¢, ze wtedy jedna ze stron si¢ga po najci¢zsze oskarzenie: ,,Jeste$ niewol-
nikiem kobiet”. Epitet ten jest podwojnie obrazliwy; po pierwsze ze wzgledu na przy-
réwnanie do niewolnika, czyli osoby niskiego stanu, ale przede wszystkim ze wzgledu
na podporzadkowanie kobiecie, co w tradycyjnych spoteczenstwach Afryki Zachodniej
oznacza pozbawienie osobnika cech meskich, sprowadzenie go do poziomu dziecka.

4.2. Metoda

W swojej pracy postuguje si¢ metoda etnohistoryczna. Wydaje sie, Ze jest ona
najwlasciwsza w tego rodzaju badaniach monograficznych. Wypetnia ona bowiem
luke ,,miedzy archeologiczng rekonstrukcjg kultury pradziejowej a wspotczesnym
zdjeciem etnograficznym, (...) umozliwiajgc $ledzenie dynamiki zmian spoteczno-
kulturowych”. [Posern-Zielinski 1987b: 91]. Praca ta jest monografig problemowa
opisujaca sytuacje aktualng wynikta z zasztosci historycznych. Uwzglednia ona trzy
— wyro6znione przez W. C. Sturtevanta — podstawowe wymiary charakteryzujace et-
nohistori¢: spojrzenie na przeszty charakter kultur, uzycie tradycji ustnej i pisanej
jako podstawowego zrodta danych oraz nacisk na zmiany w czasie, w studiach nad
kulturami [Sturtevant 1968, cyt. za: Carmack 1972: 230].

Gromadzac materiaty do niniejszej pracy, zaobserwowalem rézne sposoby po-
strzegania rodzimego $wiata i jego historii, co jest charakterystyczne dla historii ludo-
wej (demotycznej). W wyniku prowadzonych badan holenderscy naukowcy dowiedli,
ze Kurumbowie nie pochodza od ludnosci kultury Tellem. Natomiast tradycja ustna
Dogonéw mowi wyraznie, ze ludnos$¢ ta opuscita Falezy i udata si¢ na potudnie, stajac
si¢ przodkami dzisiejszych Kurumbow. Réznica migdzy obu twierdzeniami zaistnia-
fa juz w samych zatozeniach. Obiektem badan naukowcow byto pokrewienstwo bio-
logiczne (faktyczne), a tubylcy mowili o pokrewienstwie symbolicznym (fikcyjnym).

Ta konstatacja ma kluczowe znaczenie dla weryfikacji tez mojej rozprawy. Stu-
diowanie historii ludowej na poziomie plemiennym stawia bowiem pytanie o mit, le-
gendg i ich relacje wzgledem historii. Prowadzac badania, zdawatem sobie sprawe
z nielinearnego przebiegu czasu®’ w tradycji ustnej Dogonéw i Kurumbow*. Dlate-

47" Inne rozumienie czasu, a co za tym idzie, chronologii wydarzen ukazuje wiele problemow. Sposob pojmowania cza-
su moze zilustrowa¢ opowie$¢ o dwoch wodzach, ktorzy poktocili si¢ ze soba 966 lat temu. Ze wzgledu na to, ze cyfra
3 jest symbolem meskim, a wodzow byto dwoch, cyfra 6 pojawia si¢ na koncu liczby lat, ktore miaty uptynaé od tego
wydarzenia [SawP]. Informator kazda podawang ilo$¢ lat konczyt cyfra 6. Na brak pojegcia ,,perspektywy wydarzen hi-
storycznych” zwrdcit juz uwage B. Malinowski, prowadzac badania na Melanezji [1981: 392].

4 Na ten problem zwraca rowniez uwage R. M. Carnack, piszac ze spoleczenstwa plemienne charakteryzuja si¢
,,bezczasowym spojrzeniem na przeszto$¢” [Carmack 1972: 240], tym samym ,,ich” historia (chronologia) i ,,nasza”
staja si¢ nieadekwatne.
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go tez staratem si¢ ustala¢ chronologi¢ wydarzen na podstawie listy wodzoéw lub ka-
ptanoéw charakterystycznych dla danej miejscowo$ci. Pomagato mi to zwykle usta-
li¢ czas zalozenia konkretnej wioski, kierunek migracji (skad przybyli zalozyciele),
a w konsekwencji jej podlegtos¢ okreslonemu regionalnemu wiladcy. Na podstawie
takiej listy mozna takze czasami okresli¢, w przyblizeniu, daty bezwzgledne — czyli
czas, w ktérym dane wydarzenie miato miejsce.

Do czasow uksztattowania si¢ nowoczesnej historiografii, omawiana juz czg-
sciowo, afrykanska tradycja ustna — oprocz lokalnych kronik — byta podstawowym
zrodlem wiedzy o historii danego ludu. Podobnie byto i u Dogonéw, i u Kurumbow..
Tradycja ustna stanowita wigc de facto historig, jedyna dostepng dla ogétu miesz-
kancow®. Wspotczesni historycy afrykanscy uwazaja tradycje ustng za zrodto histo-
ryczne. Niestety, trudno ja catkowicie ,,wttoczy¢” w ramy bezwzglednej chronolo-
gii [Nowak 2002: 107-1087%°.

Pionierem rekonstrukcji etnohistorycznej dla spoteczenstw afrykanskich byt E.
E. Evans-Pritchard [1949]%!'. Z nowszych opracowan etnohistorycznych na uwage
zastuguje praca M. lzarda Les archives orales d’un royaume Africain. Recherches
sur la formation du Yatenga [1980] na temat krolestwa Yatenga®?. Rownie interesu;ja-
cg praca jest studium na temat historii §redniowiecznego® panstwa Ghana, autorstwa
G. Dieterlen i griota D. Sylla [1992]*.

Metodologiczne podstawy wykorzystania tradycji ustnej w historiografii przed-
stawit J. Vansina w pracy De la tradition orale opublikowanej w 1959 roku. Wskazat
na efektywne metody interpretacji i krytyki tradycji ustnej. Przeanalizowat tez me-
chanizmy jej migdzygeneracyjnej transmisji, powodujace zanik jednych elementow
a zachowanie innych [Posern-Zielinski 1987b: 93].

J. S. Boston, analizujac tradycje ustna i histori¢ ludu Igala, zauwazyt, ze ,.kazda ludzka tradycja ustna ma swoj wia-
sny rodzaj perspektywy historycznej i pierwszym zadaniem historyka jest zrozumie¢ t¢ perspektywe przed proba
ustanowienia tradycji na nielinearnej skali czasu” [Boston 1969: cyt. za: Carmack 1972: 241].

4 M. Pawelczak, omawiajac histori¢ wschodnioafrykanskiego panstwa Kilindich w latach 1750-1848 zauwaza, ze ,,pod-
stawe zrodtowa stanowia jedynie przekazy ustne i to w najlepszym wypadku pochodzace z drugiej r¢ki” [2000: 22].

3 Wydaje sie, ze nieche¢ do przekazu ustnego juz mingta. Aby podnie$¢ range zrodet ustnych w badaniach histo-
rycznych, w 1968 roku powotano do zycia Centre d’Etudes des Traditions Orales, ktorego rola polega na studiowa-
niu tradycji ustne;j.

31 Dokonat pod tym katem analizy kultury spotecznos$ci Sanusi z Cyrenajki. Korzystajac ze zrodet archiwalnych
i etnograficznych, zrekonstruowat przemiang spotecznosci plemiennej Sanusi w bardziej scentralizowana forme
polityczna [1949].

2 M. Izard uzywa wrecz okre$lenia ,,archiwa ustne” — les archives orale.

33 Zdajg sobie sprawe z niezrgczno$ei stosowania terminologii odnoszacej si¢ do epok historycznych wiasciwych
Europie dla historii Afryki. Niemniej, chcac odrozni¢ dawne Mali czy Ghang od wspotczesnych panstw, zabieg ten
wydaje si¢ uzasadniony.

3+ Recenzja tej ksiazki, zamieszczona w Journal des Africanistes, nosi znamienny tytut ,,Wagadou lub gdzie mit
staje si¢ historia” (Le Wagadou ot le mythe devient histoire). G. Dieterlen dokonuje tu analizy tradycji ustnej, ktora
odnosi si¢ do bardzo dalekiej przesztosci, do czasdéw kiedy Sahara byta zamieszkata. Kazdy lud, ktory wyszedt z te-
renow bylej Ghany zabierat ze soba pewne jej elementy, powielajac je pozniej w swojej whasnej kulturze. Tradycje
te moga pobudzi¢ pamie¢, pomagaja lepiej zrozumieé histori¢ i zrekonstruowac ,,uktadanke”, w ktorej brakowato
jakichs elementow [Ferry 2001: 60].
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4.3. Zrodla

W niniejszym studium przedmiotem mojego zainteresowania jest przede
wszystkim tradycja ustna, ktorej no$nikami sg glownie rodzime autorytety lokalne
(tradycyjne); analizuje takze mity i legendy przekazywane przez griotow.

Kazda miejscowos$¢, kazdy réd, posiada osobg (osoby) cieszaca si¢ autory-
tetem. Osoba taka obdarzona jest ogdlnym uznaniem, powszechnym szacunkiem,
powazaniem i mieszkancy liczg si¢ z jej zdaniem. NajczeSciej jest to najstarsza
osoba, wazna dla danej miejscowos$ci lub rodu®’. Takie wlasnie osoby sa straz-
nikami wiedzy o historii i tradycji danego Iudu, rodu czy miejscowosci. Czasem
osoby te okre$la si¢ terminem — ,,wodz zwyczajowy” (chef coutumier), pamigtaja
one niektére dawne zwyczaje, historie¢, ale nie posiadaja juz wiedzy ezoteryczne;j.
W zmieniajacej si¢ rzeczywistosci starszy cztowiek znajgcy minione czasy ucho-
dzi za znawceg zwyczajow, autorytet. Decyduje o wielu sprawach, a mieszkancy
kieruja si¢ jego opiniami®.

Z kolei tradycje przekazywane przez griotow®’ zawieraja histori¢ i stawig zna-
komitych bohaterow, a takze wyrazaja poglady polityczne panujacych i uzasadniaja
sprawowanie przez nich wtadzy. Niewykluczone, Zze mozni protektorzy dokonywali
,korekty” przekazu, tak aby samemu by¢ przedstawionym w odpowiednim $wietle.
Trudno dzi$ oceni¢ czy teksty te poddawane byly naciskom politycznym i czy ule-
gaty przeksztatceniom i manipulacjom.

Griot penit rowniez funkcj¢ nauczyciela, wychowawcy®. Towarzyszyt swo-
im wychowankom w zyciu codziennym, ale takze w czasie wypraw wojennych.

3 Elity przechowuja dla przysztych pokolen wiedze historyczno-genealogiczna, natomiast zwykli ludzie nie sa
w stanie odtworzy¢ genealogii si¢gajacej poza ich dziadkow [Sahlins 2006: 38, 86]. Dlatego tez wigkszo$¢ moich
informatoréw, posiadajacych rozbudowana wiedz¢ genealogiczna, zaliczy¢ mozna do lokalnych elit.

J. S. Boston, analizujac tradycj¢ ustng i histori¢ ludu Igala, zauwazyl, ze ,,kazda ludzka tradycja ustna ma swoj wia-
sny rodzaj perspektywy historycznej i pierwszym zadaniem historyka jest zrozumie¢ t¢ perspektywe przed proba
ustanowienia tradycji na nielinearnej skali czasu” [Boston 1969: cyt. za: Carmack 1972: 241].

3 Wodz zwyczajowy najczesciej wywodzi si¢ z rodow petnigcych kiedys$ funkcje kaptanskie, sam juz jednak jest naj-
czgsciej muzutmaninem. Na badanym obszarze dominuje tak zwany czarny islam, dlatego tutejsi muzutmanie nie maja
problemu z kultywowaniem pewnych elementéw religii tradycyjnych. Podobna zasada dotyczy takze chrzescijanstwa.
37 Termin ten ma ztozong etymologig; istnieje kilka koncepcji na ten temat. Jedna z nich wywodzi pochodzenie sto-
wa griot bezposrednio z XVII-wiecznego francuskiego stowa guiriot. Od X wieku niewolnicy importowani z Gha-
ny do Maroka nazywani byli z berberyjska agenaou, czyli ludzie z Ghany (,,czarni”), sprzedawani od XIV wieku do
Hiszpanii jako guineos — po hiszpansku Afrykanie. Hiszpanscy czlonkowie zalog, moéwiac o osobach oglaszajacych
przybycie wodzow, uzywali wspomnianego hiszpanskiego terminu guineos, co przyczynito si¢ do powstania stowa
griot [Hale 2004: 162]. Inne koncepcje widza zrodtostoéw w portugalskim criado oznaczajacym stuge lub w zdefor-
mowanym stowie gewel pochodzacym z jezyka Wolofow [Alexandre 1968a: 192]. Termin ten jest w Afryce Zachod-
niej bardzo popularny, niewykluczone wigc, ze kazda z koncepcji w jakiej$ czgsci jest prawdziwa.

% Kobiety rowniez trudnily si¢ ta profesja, nie bylo to zajgcie zarezerwowane tylko dla me¢zczyzn. Grioci i grioty
tworzyli zamknigte grupy o niejednoznacznym statusie spotecznym. Zawarcie malzenstwa z osoba spoza grupy byto
trudne. Dlatego czgsto zawierali oni matzenstwa ze soba, np. informator z ludu Malinke chwalit sig, Ze jego ,,matka
i ojciec sg griotami, kiedys$ sam zostang griotem” [SanD]. Tradycyjnie profesja griota przechodzita z ojca na syna
i z matki na corke, jednak nie bylo to reguta.

30

Jego podopieczni musieli wykazywac si¢ szlachetng postawa w zyciu codziennym
oraz odwagg i waleczno$cia w czasie wojny. ,,Zapisywali” w ten sposob histori¢
swojego zycia, a dokumentowat ja w swojej pamigci griot. Historie takie decydo-
waty o dalszej karierze podopiecznego (wychowanka) griota [KMal].

Instytucja griota pehita istotne funkcje w spoteczenstwach niepiSmiennych,
w ktorych jedynym sposobem przekazu byta relacja ustna. Wydawatoby sig, ze
wraz z nadej$ciem pisma profesja ta zniknie. Pod wptywem zmian zachodzacych
w spoteczenstwach afrykanskich grioci nie zanikli, lecz tylko zmienili charakter
swej tworczo$ci. Wspotczesni grioci czerpig natchnienie z radia, telewizji, czesto
tez tam wystepuja, robigc karier¢ na skale globalng. Przyczyn rozwoju zawodo-
wych griotow jest wiele. Jedng z najistotniejszych jest niewatpliwie perspektywa
kariery i dobrych zarobkow, co pociaga szczeg6lnie przedstawicieli mtodego poko-
lenia, ktorzy widzg w tym mozliwo$¢ uniezaleznienia si¢ i utozenia lepszego zycia
niz mieli ich rodzice [Nowak 2002: 111; Hale 2004: 162].

Dokumentdw pisanych jest, niestety, niewiele. Mozemy do nich zaliczy¢ kroni-
ki: Tarikh el-Fettach® i Tarikh es-Sudan®. W obu tych kronikach mozna znalez¢ in-
formacje o Dogonach i Kurumbach. Pojawiajg si¢ one na marginesie waznych wyda-
rzen historycznych majacych miejsce w panstwach funkcjonujacych w Sudanie Za-
chodnim. Traktujg one o czasach, kiedy oba ludy zamieszkiwaly juz obecne siedzi-
by. Nowym, interesujacym zjawiskiem sg wspotczesnie powstajace kroniki, ktore sa
nieocenionym zrodlem informacji.

W trakcie analizy zrodet staram si¢ stosowac retrogresje, czyli rekonstruk-
cje przesztosci przez posuwanie si¢ ,,0d zespotu faktow dobrze poznanych®! (to
jest od wspodlczesnej rzeczywistos$ci etnograficznej) ku zespotom tylko frag-
mentarycznie znanym®* (to jest rzeczywistosci historycznej)” [Posern-Zielinski
1987b: 93].

Badacze europejscy juz od konca XIX wieku dokumentuja tradycje ustng lu-
doéw Afryki Zachodniej. Literatura na ten temat jest bogata. Na szcze¢$cie na bada-
nym terenie, z ktorym zwigzany jest temat mojej pracy, tradycja ustna jest jeszcze
zywa, przekazywana z pokolenia na pokolenie w rodach peliacych wazne funk-
cje spoleczne®. Zdarza si¢ jednak czasami takze odchodzenie od tradycji. Szcze-

39 Tarikh el-Fettach (Kronika Poszukiwacza) — kronika napisana w jgzyku arabskim w Timbuktu, ostateczng wersje
zredagowano w 1665 roku. Zawiera miedzy innymi informacje dotyczace Songaju oraz sredniowiecznych panstw
Ghana i Mali [Tymowski 1979: 416].

8 Tarikh es-Sudan (Kronika Sudanu) — kronika napisana w jezyku arabskim w Timbuktu, zakonczono ja pisa¢
w 1655 roku. Zawiera wiadomos$ci na temat $redniowiecznego Mali i Songaju [Tymowski 1979: 417].

1 Faktem dobrze poznanym — udokumentowanym w czasie badan terenowych, jest zgodne twierdzenie Dogonoéw
i Kurumbow, ze sg bra¢mi.

62 Faktem znanym fragmentarycznie sa przyczyny i czas powstania poczucia braterstwa.

% Przekazywanie wiedzy z pokolenia na pokolenie jest charakterystyczne dla spoleczefistw okreslanych przez
M. Mead mianem postfiguratywnych. Dla zachowania ciagtosci okreslonej kultury niezbedne jest istnienie trzech po-
kolen. Podstawowa rolg¢ odgrywa pokolenie rodzicow, ktore przekazuje wiedzg swoim dzieciom, za$ pokolenie dziad-
koéw petni niejako funkcje kontrolne nad przekazywana wiedza. Tym samym staje si¢ ono autorytetem dla genera-
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gdblnie jest to bolesne dla starszego pokolenia, ktore nie ma komu przekazywacé
swojej wiedzy.

W moich badaniach najistotniejsi byli informatorzy, przedstawiciele kazdego
pokolenia. Bowiem kazdy z nich jest ,,no$nikiem” okreslonej, dostgpnej jego poko-
leniu wiedzy. Zmiany zachodzace w kulturze byty dla mnie pewnym utrudnieniem,
proces ten jednak na szczgscie przebiega wolno i nie stanowi zagrozenia dla kultury
tradycyjnej zarowno Dogonow jak i Kurumbéw w skali makro. Nie oznacza to jed-
nak, ze kultury te nie ulegaja zmianom®.

Zauwazytem, ze mlodsze pokolenie Afrykanczykéw jest wewngtrznie rozdar-
te miedzy tradycyjng kulturg (ustng) rodzicow a rzeczywistoscig epoki industrialnej
i kultury pis$miennej. Z jednej strony sg zaangazowani w unowoczesnianie swojego
zycia, a z drugiej strony potrafiag jednak doceni¢ wage tradycji. W ten sposob tworzy
si¢ nowa jakos¢, tradycja ustna zostaje spisana — powstaja kroniki®. W trakcie pra-
cy w terenie kilkakrotnie natknglem si¢ na istniejgce kroniki rodu czy osady (wsi).
Sg one spisywane przez osoby wyksztatcone®, posiadajace dobry kontakt i zaufanie
lokalnych autorytetow. Rola piszacego kronike polega na uporzadkowaniu opowie-
$ci, utrzymaniu pewnej chronologii oraz opracowaniu strony redakcyjnej (podziat na
rozdzialy, tytuty). Cechg charakterystyczng tych kronik jest potaczenie mitow 1 le-
gend, traktowanych jako obiektywnie istniejaca rzeczywisto$¢ historyczng. Zawiera-
ja one takze czasami list¢ wodzoéw panujacych na danym terenie. Kroniki traktowane
sa przez lokalng spoteczno$¢ z szacunkiem poréwnywanym do tego, jakim darzy si¢
griotow. Kronika staje si¢ nowa jakoscia, jest fizycznym, namacalnym dowodem ist-
nienia mitu®’.

4.4. Techniki badawcze

Badania terenowe stanowity dla mnie podstawowy sposob pozyskiwania wia-
domosci, korzystatem rowniez z literatury, glownie francuskiej i austriackiej. Moja
praca w terenie polegata przede wszystkim na obserwacji, analizie zachowan lu-
dzi w ich naturalnych warunkach. To wkroczenie w $wiat Dogondéw 1 Kurumbow

cji rodzicow i dzieci. Istotng cecha kultur postfiguratywnych jest przekonanie starszego pokolenia, ze Zycie nie ulega
zmianom, a otaczajaca ich rzeczywistos¢ jest stata i bardziej wartosciowa od najlepszej zmiany [Mead 1978: 25-27].
% Procesy globalizacyjne omijaja w szerszym zakresie spoteczenstwa Afryki, zyjace z dala od wigkszych cen-
tréw urbanistycznych. Jednak dla wielu przedstawicieli starszej generacji zmiany te sa zgota rewolucyjne. Jeszcze
w potowie lat 70. XX wieku J. Lapott [1987] opisywat kultur¢ Dogonéw jako kulture tradycyjna, podobnie A.-M.
Schweeger-Hefel i W. Staude [1972] opisywali kultur¢ Kurumbow.

% Mozna zada¢ pytanie: czy to jeszcze jest tradycja ustna? Odpowiedz pozytywna wydaje si¢ by¢ oczywista. Zagad-
nienie to jest jednak bardzo obszerne, znacznie wykracza poza temat niniejszej pracy i wymaga poglebionych badan.
% Podobne zjawisko utrwalania tradycji ustnej w formie pisemnej, wystapito w Somalii, gdzie do 1973 roku jezyk
nie miat jeszcze formy pisemnej, wiedza byta wigc przekazywana z pokolenia na pokolenie [Dirie 1999: 34].

7 Przechowywana jest przez osobg powszechnie powazang, a korzysta¢ z niej mozna tylko za pozwoleniem i na
okreslonych warunkach. Wyniesienie kroniki poza miejsce przechowywania jest niemozliwe, dlatego tez posiadam
tylko odpisy lub zdjecia kronik.
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pozwolito zgromadzi¢ materiaty na temat ich zycia i zachowan. Badania terenowe
umozliwity mi tez zrozumienie nierzadko subiektywnych znaczen przypisywanych
kulturze badanych ludow.

W czasie eksploracji terenowych postugiwatem si¢ obserwacja uczestniczaca
polaczong z wywiadem. Termin ,,obserwacja uczestniczaca” jest roznie rozumia-
ny, w niektorych osrodkach wrecz kwestionuje si¢ jego warto$¢ badawcza. Uwa-
zam jednak, ze nadal ,,metoda ta pozostaje gldowng cechg wyr6zniajaca profesjonal-
ng antropologi¢” [Clifford 2000: 43]. Odmienng wobec wzoru anglo-amerykanskie-
g0 obserwacje uczestniczacg wypracowatl wspomniany juz M. Griaule®. Nie mo-
gtem jednak zastosowac jego sposobu pracy, bowiem najczgsciej pracowatem w te-
renie samotnie. Miato to swoje plusy (obecno$¢ jednego etnologa nie zakloca ryt-
mu zycia badanej spotecznosci), ale takze 1 minusy (mozliwos$¢ przeoczenia jakiej$
waznej kwestii).

W trakcie badan staratem si¢ tgczy¢ ze sobg obserwacje uczestniczaca® z wy-
wiadem, co utatwialo mi zrozumienie innych faktow. Same wypowiedzi informato-
row czestokro¢ bywaty dla mnie nie w petni zrozumiate lub dotyczyty spraw catko-
wicie mi obcych (szczeg6lnie w pierwszym etapie badan). Musiatem wielokrotnie
powtarza¢ te same pytania, omawia¢ z r6znymi informatorami te same zagadnienia.
Wywiady rzucaly takze nowe $wiatto na otaczajacg mnie rzeczywisto$¢. Obserwujac
wydarzenia, tatwiej bylo mi zrozumie¢ sens wypowiedzi informatoréw. Aby obser-
wacja uczestniczgca byta wartosciowa, musialem zosta¢ zaakceptowany przez bada-
ne grupy. Po dtuzszym czasie udato mi si¢ pozyskac ich zaufanie, przedstawiajgc in-
formatorom cel mojego pobytu’.

Staratem si¢ wchodzi¢ w relacje z badanymi osobami, towarzyszac im w ich Zyciu
codziennym, jak i w wazniejszych i mniej waznych uroczystosciach dorocznych. Ten
typ obserwacji byt dla mnie tylko czesciowo mozliwy do realizacji. Pelne uczestnictwo
polegajace na tym, ze stalbym si¢ pelnoprawnym cztonkiem grupy, nie ujawniajac ba-
danej grupie swej tozsamosci ani celu badan, byto z przyczyn oczywistych niemozliwe.

W badaniach terenowych w rownym stopniu wykorzystywatem dwa podsta-

8 Poczatkowo postrzegat on obserwacje¢ jako Zrddto informacji niezaleznej od niepewnej wspotpracy werbalnej
z informatorem. Obserwacja mogta dostarczy¢ wiedzy niezb¢dnej do prowokowania informatoréw, ich kontrolowa-
nia i weryfikacji dyskusji. Uwazatl, ze samotny badacz nie moze dokona¢ pelnej obserwacji uczestniczacej. Dlatego
w swoich badaniach do obserwacji wykorzystywat co najmniej kilku etnologéw. Taka ilo$¢ ,,obcych” zaktocata pro-
ces badawczy, na co zwracali uwagg jego krytycy angloamerykanscy preferujacy ,,model indywidualnej obserwacji
uczestniczacej” [Clifford 2000: 70-88].

9 Z obserwacji uczestniczacej korzystatem w trakcie badan wspotczesnych relacji zachodzacych migdzy badanymi
ludami, np. przejawami braterstwa. Dotyczylo to sposobu zachowania i prowadzenia rozmowy wzgledem przedsta-
wiciela bratniego ludu.

" Na poczatku sadzono, ze jestem turysta, szybko jednak zauwazono, ze moje zainteresowania wykraczaty o wiele
dalej niz przecigtnego turysty, zadawatem tez o wiele wigcej pytan. W trakcie kolejnych rozméw wyjasnitem, ze je-
stem etnologiem i probuje blizej pozna¢ ich kulturg. Wielu moich informatoréw z krélestwa Lurum pamigtato pobyt
etnologéw austriackich. Dobrze wspominali A.-M. Schweeger-Hefel i W. Staude, ta pierwsza az do $mierci (1991)
korespondowata ze swoimi informatorami z Pobe-Mengao. Skojarzono wigec moja dziatalno$¢ z ich praca, wyjasni-
to im to moja dociekliwo$¢ i utatwito kontakt. Podobnie byto w kraju Dogonow.
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wowe sposoby prowadzenia wywiadu: spontaniczne rozmowy oraz sformalizowane
wywiady. Oba uzupetniajace si¢ sposoby zdobywania informacji dostarczyty mi Zro-
det do odtworzenia zdarzen minionych oraz danych pomocnych przy ocenie i wery-
fikacji zjawisk nie poddajacych si¢ prostemu ogladowi’'.

Najlepszymi moimi informatorami byli starsi ludzie pelnigcy okreslone funk-
cje w badanych spotecznosciach, na przyktad kaptani, wodzowie wiosek i star-
si rodow. Poruszany przeze mnie temat dla wielu informatorow byt trudny, dlate-
go tez musiatem najpierw zdoby¢ ich zaufanie, aby zechcieli ze mng rozmawiac.
Niektore osoby w ogole unikaly tego tematu. Na problemy zwigzane z realizacja
tej problematyki zawracat juz uwage W. Staude. Podkreslat, Zze tylko jeden infor-
mator — Idrissa Konfe — rozmawiat z nim o specjalnych stosunkach taczacych Do-
gonéw i Kurumbow, ,,inni informatorzy milczeli ” [Staude 1961: 258]. Z uwagi na
specyfike przekazu ustnego badacz musi bacznie zwraca¢ uwage na informatora
i nie czyni¢ zadnych sugestii. Obawiatem sig¢, ze informatorzy z co najmniej kil-
ku powodow udzielali mi odpowiedzi subiektywnych lub wrecz nieprawdziwych,
ze kierowali sig:

- checig pozbycia si¢ natrgtnego badacza — udzielali jakiejkolwiek odpowiedzi,
byleby tylko wywiad si¢ zakonczyt,

- checig sprawienia przyjemnosci (,,przypodobania si¢”’) badaczowi — udzielali
odpowiedzi, jakiej wedlug informatora oczekiwat badajacy,

- innymi nieznanymi wzgledami, gdy w odpowiedziach zaprzeczali, czasem
nawet oczywistym faktom.

Majac takie watpliwos$ci zostatem zmuszony do doktadnej analizy zebranego
materialu, co zaowocowalo przeprowadzaniem wielu weryfikujacych wywiadow
z duzg liczbg informatorow.

Aby by¢ pewnym uzyskanych informacji, nalezato te same pytania wielokrot-
nie powtarza¢ z innymi informatorami i w innych okoliczno$ciach. Dobrym rozwig-
zaniem wydaje si¢ by¢ metoda zaproponowana przez M. Griaule’a, postulujaca uzy-
cie dwoch ekip badawczych w celu sprawdzenia zebranego materiatu [Griaule 1957:
24-26]. W przypadku badan prowadzonych przez jednego badacza jest to niemozli-
we. Dlatego, aby uzyska¢ wiarygodny material, przeprowadzitem wiele wywiadow
weryfikujacych z r6znymi osobami, w réznych miejscowosciach i z udziatem r6z-
nych przewodnikoéw-tlumaczy.

Docelowo zastosowalem tak zwang wielostopniowg weryfikacj¢ zebranych in-
formacji polegajacag na tym, Ze:

1. Pierwszy (wstgpny) kwestionariusz — opracowatem na podstawie dostgpnej litera-
tury, nielicznych zbioréw muzealnych oraz dokumentacji fotograficznej, a takze in-
formacji znajdujacych si¢ na stronach internetowych, a z rzadka rowniez w prasie.

"' Podobng rzeczywisto$¢ badawcza opisuja: M. Hammersley i P. Atkinson [2000: 138-139] oraz Ch. Frankfort-
Nachmias i D. Nachmias [2001: 300].
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2. Pierwsze (wstepne) wywiady — przeprowadzone na bazie wstepnego kwestio-
nariusza byty ogoélne, a informatorzy dobrani do$¢ przypadkowo.

3. Analiza wywiadow — pozwolita na podsumowanie wiadomosci zebranych
od réznych informatoréw, powtérng konfrontacje z dotychczasowa litera-
turg oraz poroéwnanie z obserwacjami poczynionymi w trakcie trwania ba-
dan. Po takiej analizie przygotowywatem wlasciwy kwestionariusz, sktadaja-
cy sie z wielu szczegdtowych pytan. Dokonywalem takze selekcji informato-
row, koncentrujac si¢ na osobach posiadajacych okreslong wiedze, najczesciej
byly to autorytety lokalne.

4. Powtorne (szczegolowe) wywiady — z konkretnymi informatorami, w trak-
cie ktorych wyjasniatem niezrozumiale kwestie oraz omawialem szczegoty na
bazie przygotowanego wczesniej kwestionariusza’.

5. Powtorna analiza zgromadzonych materiatow — pozwalata juz na wyciagniecie
konkretnych wnioskow lub wskazywata obszary i tematy, ktore nalezato kon-
tynuowac lub rozpoczacé, a ktorych wstepny kwestionariusz nie przewidywat.

Pod koniec prowadzonych badan mogtem zastosowaé takze swego rodzaju ba-
dania ankietowe. Stato si¢ to dzigki grupie kilku mtodych, wyksztatconych wspot-
pracownikow, ktorzy zbierali informacje na zadane przeze mnie tematy’. Bedac
wczes$niej moimi przewodnikami, znali charakter prowadzonych prac, wiedzieli
z kim 1 dlaczego rozmawiam, kto jest dla mnie wiarygodny i jaki rodzaj informa-
¢ji mnie interesuje. Otrzymywatem od nich droga listowa dane na niektdre tema-
ty. Moi wspotpracownicy, bedac ludzmi mtodymi i nie pochodzacymi z rodzin tra-
dycyjnych, rowniez musieli zdoby¢ zaufanie starszych (,,nosicieli wiedzy”), co nie-
rzadko byto czynnoscia do$¢ czasochtonng™.

Istotnym zagadnieniem wynikajacym zwykle podczas prowadzenia badan
w Afryce sg czgsto kompetencje informatora na temat posiadanej wiedzy oraz moz-
liwosci jej przekazania innym. Na przyktad u Kurumbow informatorzy udzielali od-
powiedzi tylko na tematy dotyczace ,,zakresu ich kompetencji”, przykladem moze
by¢ mit o pojawieniu si¢ ,,zelaznego domu”. Moze go opowiedzie¢ tylko Lurumyo,
ktérego przodek przybyt z nieba w ,,zelaznym domu”. Przedstawiciele rodu Sawa-
dogo, mimo iz znajg ten mit, nie chcg na ten temat mowi¢, bo to domena Lurumyo.
Z kolei tylko przedstawiciele rodu Sawadogo moga rozmawiac na temat ,,wtadztwa
ziemi”, bo to wlasnie ich dziedzina itd.

2 Ze wzgledu na okolicznosci w jakich przeprowadzano badania, byly one do$¢ spontaniczne, czasami przerywane.
Zdarzalo sig, ze nie wszystkie pytania zostaly zadane, takie niepelne wywiady wymagaty uzupetnienia.

3 Najczg$ciej wyksztalceni byli na poziomie szkoty $redniej lub pomaturalnej. Szczegdlnie pomocni okazali sig:
Hassami Ganame i Mamoudou Ganame z Toulfe, Gabriel Zoungrama z Namsiguia, Boukari Maiga z Belehede.

™ Mimo, iz wspotpracownicy nie pochodza z rodzin tradycyjnych, to i tak sg bardziej ,,swoi” niz bialy badacz.
W konsekwencji im szybciej udawato si¢ zdoby¢ wiadomosci niz mnie. Zebrane w ten sposob dane wymagaty usci-
$len, stawiatem wiele szczegotowych pytan. Na niektore otrzymywatem odpowiedz droga listowa lub telefoniczna
(SMS), trudniejsze kwestie wyjasniatem osobiscie w terenie.
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4.5. Przebieg wlasnych badan terenowych

Przyjezdzajac po raz pierwszy do Kurumboéw (1997 rok), posiadatem wiedze przeka-
zang w publikacjach przez badaczy francuskich, austriackich i holenderskich. Badania tych
ostatnich zaprzeczyty miedzy innymi teorii na temat pokrewienstwa fizycznego miedzy lud-
noscig kultury Tellem, Dogonami i Kurumbami. Pozostato pytanie, czy rzeczywiscie nie
ma zadnych zwigzkow migdzy tymi populacjami. Czy moze istniejg jakie$ inne wiezi beda-
ce wytworem ich kultury, o ktorych przeciez mowia mity? Jednak przed rozpoczeciem wia-
snych badan nie udato mi si¢ sformutowac zagadnien badawczych. Dopiero pierwsza faza
prac terenowych odegrata zasadnicza rolg¢ w formowaniu problemu i poznaniu terenu.

W trakcie rozméw z informatorami w 1997 roku, szczeg6lnie dotyczacych historii,
pojawiat si¢ watek braterstwa z Dogonami. Kurumbowie uwazaja Dogondw za swych bra-
ci. Sprawa byta o tyle interesujaca, ze w trakcie wczesdniejszych badan w kraju Dogondw,
w Falezach Bandiagary, nikt mi nie wspominat o Kurumbach jako o braciach, wrgez ich nie
znano. Uporczywe twierdzenia Kurumbow o szczeg6lnych wigziach taczacych ich z Do-
gonami spowodowaly, ze w latach 1998-2004 skoncentrowatem si¢ wiasnie na badaniach
dotyczacych §wiadomosci braterstwa miedzy tymi dwoma ludami. Obszar moich zainte-
resowan obejmowat tereny zamieszkate przez oba ludy. Z czasem zaczgly si¢ potwierdzacé
informacje przekazane po raz pierwszy przez informatoréw Kurumba z rodu Sawadogo.

Okazalo sig, ze $wiadomo$¢ braterstwa wystepuje wszedzie tam, gdzie Swieza
jest jeszcze pamig¢ o wspolnym zamieszkiwaniu jednego terenu. Tam, gdzie nie pa-
mietano Dogonéw czy Kurumbow jako sgsiadow, nie byto tez mowy o braterstwie. Do-
gonowie mieszkajacy w Falezach i na Plaskowyzu Bandiagary, a takze czg§ciowo na
réwninach Gondo i Seno, nie mieli stycznosci, a tym samym nie znali Kurumbow, trud-
no wigc wymagac, aby istniala tu §wiadomo$¢ braterstwa.

Badania terenowe prowadzitem w latach 1985-2004 [Buchalik, Raport 2003],
odwiedzanie wiosek rozpoczynatem zawsze od wizyty u wodza wioski lub u ko-
go$ z miejscowej starszyzny. Bardzo czegsto dochodzito do zbiorowych wywiadow
w centralnym punkcie wioski, czasem w obecnos$ci innych mieszkancow. Glos za-
bierali najczesciej mezczyzni w zgodzie z hierarchig waznosci petionych funkcji
oraz wieku. Lacznie przeprowadzitem okoto 300 wywiadow z 200 informatorami’
w prawie 100 miejscowos$ciach, co ilustruje mapa nr 576,

Przygotowujac si¢ do badan terenowych przeanalizowatem sposob pracy etnolo-
gow francuskich i austriackich. Chciatem w ten sposob unikna¢ btedow w pracy. Szcze-
golnie interesujacy wydat mi si¢ model wypracowany przez M. Griaule’a. Krytykowa-
no go za utrzymujace si¢ przez cate zycie oparcie ,,na ttumaczach i kilku uprzywilejo-

> W niniejszej pracy wykorzystalem tylko najciekawsze wypowiedzi, a w Liscie informatoréow ujatem tylko naj-
wazniejszych.

7% W niniejszej pracy wykorzystatem tylko najistotniejsze wypowiedzi, teksty pochodzace od informatoréw poda-
j¢ czcionka ,,Arial”, natomiast wlasne uzupehienia zamieszczam w nawiasach () czcionka ,,Times New Roman”.
W nawiasach [ ] podaj¢ inicjaly informatorow.
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wanych informatorach ...” [Clifford 2000: 68]. Dostrzegano takze pewien problem me-
todologiczny i organizacyjny w czasie prowadzonych przez niego obserwacji uczestni-
czacych. Angazowal do nich co najmniej kilka osob, ktore zaktocaty przebieg obserwo-
wanych uroczystosci, czasami wzajemnie sobie przeszkadzajgc. Niestety korzystania
z tlumaczy nie udalo mi si¢ oming¢. Natomiast inne wytykane mu btedy staratem sig¢
ogranicza¢. Badania prowadzitem sam lub w grupie 2-3 osobowej, starajac si¢ jak naj-
mniej zaklocac tok codziennego zycia. W pewnym momencie pojawila si¢ w moich ba-
daniach grupa ,,interesujacych” informatorow, nie chcac jednak ogranicza¢ si¢ do ,,re-
gularnych pomocnikow”, powickszatem liczbe moich rozmowcow, aby posiadaé jak
najwigkszy zakres ,,widzenia” problemu. Wiedza na interesujacy mnie temat (gtéwnie
wydarzenia historyczne) nie jest w takim samym stopniu dostgpna wszystkim czton-
kom spotecznosci. Osoby wtajemniczone, bedace lokalnymi no$nikami wiedzy zawsze
beda, z punktu widzenia etnologa, ciekawszym obiektem badan. W tym miejscu zacho-
dzi pytanie, czy nalezy opisywac procesy przebiegajace w kulturze tylko na podstawie
wiedzy dostepnej nielicznym, czy tez na podstawie wiedzy przecigtnego cztowieka.
W swojej pracy terminy pochodzace z jezykow obcych podaje kursywa (z wy-
jatkiem imion i nazwisk oraz nazw geograficznych). W trakcie badan najczesciej
uzywatem terminow pochodzacych z jezykow:
- dogo so — dialekt toro so uzywany na wyzynie i w urwiskach skalnych Ban-
diagary oraz dialekt jamsai uzywany na réwninach Gondo i Seno;
- koromfe — dialekt zachodni uzywany w krolestwach Pela i Lurum oraz dialekt
wschodni uzywany w krélestwie Karo;
- moore —uzywany przez Kurumbow ,,moorojezycznych” (,,tych, ktorzy zapo-
mnieli wlasnego jezyka”);
- fulfulde — jezyk Fulbow”’, bardzo popularny na badanym obszarze.
Zapisujac terminy w wyzej wymienionych jezykach, stosowano zapis uprosz-

czony’®:

a—a f—f n—n u—u
3-2a g—g n—n V-w
b-b h-h 0—0 w—1
c—c¢ 1—1 p-p y-y
¢—cz 7] r—r zZ—z
d-d k-k s—s Z-7
e—¢ 1-1 §—sz

e—¢ m-m t—t

"7 Fulbowie z Burkiny Faso naleza do czgci wschodniej grupy centralnej, natomiast Fulbowie z Mali do czgsci
zachodniej [SIL 2005a, 2005b].

8 Rozbudowany sposob zapisu jezyka koromfe mozna znalez¢é w pracach J. Rennisona [1986, 1997, 2002], z kolei
rozbudowany sposob zapisu jezyka dogo so stosuje w swojej pracy G. Calame-Griaule [1968]. Sadzg, ze na potrze-
by tej pracy, nie zajmujacej si¢ problematyka jezykoznawcza wystarczy zapis uproszczony — podobnie jak zrobit to
R. Vorbrich [1989: 14].
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Jednoczesnie nalezy pamigtaé, ze omawiany obszar lezy w strefie wptywow je-
zyka francuskiego, ktory jest jezykiem oficjalnym tak w Mali jak i w Burkinie Faso.
Dlatego tez imiona i nazwiska informatoréw zapisywane sa w mysl zasad jezyka fran-
cuskiego. Pewien problem przedstawia natomiast zapis imion arabskich uzywanych
wérod tamtejszych muzutmanoéw. Dla ich jezyka s one obce, dlatego tak Dogonowie
jak 1 Kurumbowie do$¢ dowolnie je wymawiajg, czasem znaczaco zmieniajac brzmie-
nie imion”. W miar¢ mozliwosci staratem si¢ ujednolici¢ zapis imion informatorow.

Hombori

Aribinda

Ty,
ety
Fhiy 5
Kongoussi

Legenda:
® Korumba

[ ] Dogon . .
e Bk Fatoo
drogi asfaltowe (& 0 15 30km
— drogi terenowe \
Mapa nr 5: Wazniejsze punkty badawcze®.
Legenda:
1. Aribinda 26. Fargo 51. Ouindigui
2. Babo 27. Feto Nay 52. Ouendoupoli
3. Banani 28. Fogoulde 53. Oukoulourou
(kraj Pela)

7 Informatorzy, widzac moje ktopoty z zapisem imion, pokazywali swoje dowody tozsamosci. Tam tez znajdowa-
fem rézne zapisy tych samych imion. Urzgdnik sporzadzajacy dokument zapisywat imi¢ tak, jak podawat je zainte-
resowany, a nie zgodnie z prawidlowym zapisem.

8 Na mapie nie zaznaczono Kangaby (nr 34) znajdujacej si¢ poza terenem zamieszkatym przez Dogonéw i Kurumbow.
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4. Baraboul¢ 29. Gangafani I 54. Oukoulourou
(kraj Karo)

5. Belehede 30. Gargaboule 55. Pelou

6. Beninato 31. Guiri 56. Petegoli

7. Boulleni 32. Hite 57. Pobe-Barkane

8. Bourzanga 33. Kagare 58. Pobe-Mengao

9. Bougoue 35. Karakinde 59. Roblo

10. Chanboulga/ 36. Kénou 60. Rounga
/Sanboulga

11. Dala 37. Kiba 61. Siess

12. Dambatao 38. Kobo 62. Sofi

13. Dandiau 39. Konga 63. Songo

14. Dankanaou 40. Koro 64. Tiangasogo/Taosogo

15. Diamon 41. Koundou 65. Tibo

16. Diguel 42. Kourpele 66. Tioli/Sole

17. Dinangorou 43. Lassa 67. Tolo

18. Dionouga 44. Lessam 68. Toulfe

19. Dioungani 45. Loroumdo 69. Vindé Boki

20. Domblossogou 46. Madougou 70. Wilao

21. Donombene 47. Namsiguia 71. Yoro

22. Dotoka/Toka 48. Nombori 72.Yougo Na

23. Dounape 49. Nafodou/Noufoundou 73. Yougo Pilou

24. Doundoubangou 50. Oudouga 74. Zana

25. Dourou

Jezyk informatorow jest tez powaznym problemem, z ktorym spotyka si¢ etno-
log w pracy terenowej. Na badanym przez mnie obszarze funkcjonuje kilka jezykow,
sila rzeczy musialem wigc korzysta¢ z ttumaczy, ktorych znajomos¢ jezyka fran-
cuskiego byla rézna. Aby ograniczy¢ mozliwos$¢ popetnienia btedu wskutek ztego
tlhumaczenia, powtarzalem wielokrotnie te same pytania z ré6znymi informatorami
1 thumaczami. Z czasem przyswoilem sobie slowa najczg$ciej uzywane w stawia-
nych pytaniach (gtdéwnie w j. koromfe), w ten sposdb mogtem, chociaz w niewiel-
kim zakresie, kontrolowa¢ sposob zadawania pytan. Praca ilustrowana jest zdjeciami
wykonanymi przez autora i mapami rysowanymi przez Agnieszke Bajur®'.

81 Praca powstala pod kierunkiem prof. UAM dr. hab. Ryszarda Vorbricha. W trakcie pisania korzystalem z pomocy
wielu osob, szczegolnie cenne byly uwagi: J. Lapotta i E. Pradzynskiej z Muzeum Narodowego w Szczecinie oraz K.
Podymy z Muzeum Miejskiego w Zorach. Wszystkim, ktorzy mi pomagali, pragne w tym miejscu podzigkowaé.
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Rozdzial 1

Obraz srodowiska kulturowego
1.1. Historyczna panorama regionu

Zanim przejde do omdwienia historii Dogonéw i Kurumbow oraz ich wzajem-
nych kontaktow, przedstawi¢ w zarysie histori¢ badanego obszaru. Utatwi to zrozu-
mienie proceséw historycznych, ktore miaty wplyw na pojawienie si¢ §wiadomosci
braterstwa miedzy Dogonami i Kurumbami. Terenu ,,tuku Nigru” nie mozna ana-
lizowa¢ w oderwaniu od sytuacji w Afryce Zachodniej. Zmiany klimatyczne i go-
spodarcze, ktore dotknely te czgs¢ Afryki, miaty olbrzymi wplyw na przestrzen za-
mieszkalg dzisiaj przez oba ludy. W momencie przybycia tam Dogondéw (przetom
XII i XTI wieku) i Kurumbow (przetom XIII i XIV wieku), miaty miejsce skompli-
kowane i naktadajace si¢ na siebie ruchy migracyjne i etniczne, a nawet procesy pan-
stwotworcze, ktore odegraty wazng role migdzy innymi w powstaniu $wiadomosci
braterstwa mi¢dzy Dogonami i Kurumbami.

Wptyw na kulturg oraz ksztatltowanie si¢ swiadomosci ludow zamieszkuja-
cych ,;tuk Nigru” miaty takze funkcjonujace tam panstwa, na co zwracat juz uwage
M. J. Herskovits [1930]. Rozwdj handlu dalekosi¢znego, ochrona szlakow handlo-
wych byty jednymi z impulséw do powstania panstw. Podstawowymi towarami be-
dacymi obiektem handlu byty s6l z Sahary, plody rolne ze strefy sawanny oraz ztoto.
Pierwsze organizmy panstwowe powstawaty w Afryce Zachodniej juz na poczatku
naszej ery [Curtin 2003: 112-114]. Najwazniejszymi 6wczesnymi imperiami tego te-
renu byly Ghana, Mali i Songaj. Wigkszych i mniejszych panstw w Afryce Zachod-
niej bylo wiele; dla moich rozwazan najwazniejsze sa jednak panstwa, ktoére miaty
istotny wptyw na stosunki etniczne badanego terenu. Zaliczam do nich oprocz wy-
zej wymienionych takze panstwa Mossi 1 panstwo Fulbow — Djilgodji, ktore zostang
omoOwione w dalszej czgsci pracy.
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1.1.1. Krolestwa Mossi

Mossi migrowali do swoich dzisiejszych siedzib w kilku falach, pierwsza praw-
dopodobnie wyruszyta na przetomie XII i XIII wieku, udali si¢ w dorzecze Gornej
Wolty, gdzie utworzyli kilka panstw®2. Mossi byli doskonatymi mysliwymi i wojow-
nikami, co sprawiato, ze mieli zdecydowang przewage nad autochtonami (rolnika-
mi). Potomkowie najezdzcow zwani byli Nakombse, tworzyli grupe rzadzaca w pan-
stwach Mossi®. Wioskom autochtonow narzucano swoja zwierzchno$¢, naktadano
daniny, podporzadkowywano coraz wigksze obszary. Wtadcy podbitych ludow, aby
moc petni¢ swoje funkcje, musieli mie¢ przyzwolenie ze strony wtadcow — Naba —
panstw Mossi. W koncu XV wieku z potudnia nadeszta kolejna fala Mossi, wtedy tez
powstaty pierwsze panstwa Mossi: Ouagadougou i Yatenga a nieco p6zniej Riziam,
Ratenga, Busuma i Bulsa. W XVII i XVIII wieku przezywaty one okres rozkwi-
tu, wzrastato znaczenie handlu miedzyregionalnego i dalekosi¢znego [Tymowski
1996a: 477-479; 1996b: 836]. Panstwa Mossi przetrwaty az do XX wieku 1 staty si¢
podstawa organizacji wspolczesnego panstwa Burkina Faso.

Zatozycielem Ouagadougou, najstarszego i najpotezniejszego z panstw Mossi,
byt Wubri®*. Na poczatku XVII wieku Naba Nyandofo przeniost stolice do Ouaga-
dougou — obecnej stolicy Burkina Faso. Swoja potgge budowato ono na dobrze zor-
ganizowanej armii, a duze zyski czerpato z handlu ztotem. W historii Ouagadougou
dochodzito do buntéw, co zaowocowato decentralizacjg i powstawaniem nowych
panstw. Kolejne wojny domowe zwigzane byly z r6znymi koncepcjami sukcesji®.
Ostateczny upadek Ouagadougou nastapit w 1896 roku wskutek inwazji francuskiej,
w czasie panowania Naby Kuta Wobgho [Tymowski 1996b: 836-837].

W wyniku wspomnianych buntéw powstato kolejne z panstw Mossi — Yaten-
ga, ktore dla moich rozwazan jest o wiele istotniejsze niz Ouagadougou. Yatenga
zostala zatozona w X VI wieku przez Yadege (wnuka wspomianego wyzej Wubrie-
go0), ktory wskutek walk dynastycznych uciekt z insygniami krolewskimi i na pot-
noc od Ouagadougou utworzyl niezalezne panstwo Yatenga® [Tymowski 1996a:
478]. Na przelomie XVI i XVII wieku ustalono potudniowa granice z Ouaga-

82 Istnieje wiele koncepcji na temat pochodzenia Mossi, jedne wskazuja na kierunek potudniowo-wschodni, z oko-
lic miasta Gambaga, gdzie panowali nad ludem Dagomba (dzisiejsza Ghana). Inne hipotezy wskazuja na krélestwo
Bornu (okolice jeziora Czad) jako miejsce ich pochodzenia, skad przeszli przez kraj Hausa i Dagomba, aby w koncu
przyby¢ do obecnych siedzib [Pitaszewicz 1978: 162]. Wedtug M. Tymowskiego praojczyzna Mossi byty tereny nad
Nigrem (okolice dzisiejszego Niamej), skad migrowali do dzisiejszej poinocnej Ghany, a dopiero stamtad na péinoc
w dorzecze Gornej Wolty [1996a: 477-479].

8 Mossi nie dokonywali jednak zmasowanych inwazji na o$cienne terytoria. Tworzyli panstwa dzigki stopniowej
infiltracji okolicznych terendw przy pomocy jezdzcow. Poréwnaj sposob tworzenia si¢ Yatengi [Izard 1985b: 24].
8 Wnuk Woedraogo — przodka wszystkich Mossi. Od jego imienia pochodzi tez inna nazwa tego panstwa — Wubri-
tenga — czyli ziemia Wubri (j. moore).

8 Jedni chceieli dziedziczenia z ojca na syna, inni z brata na brata.

% Yatenga — ,,ziemia Yadegi” (j. moore).
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dougou, natomiast na pétnocnej granicy trwaty nadal walki®’. Na przetomie XV
1 XVI wieku walki toczono gtownie z Dogonami; najwickszym ich przeciwnikiem
byt Naba Rawa [Izard 1985b: 21]. Stolicg panstwa od potowy XVIII wieku byta
Ouahigouya.W krolestwie wielokrotnie dochodzito do niepokojow. Z niewielki-
mi przerwami trwaly one az do przybycia Francuzow® w 1895 roku [Tymowski
1996b: 836-838].

Panstwa Riziam, Ratenga, Busuma i Bulsa powstaly wskutek tendencji decen-
tralistycznych w Ouagadougou, byty jednak w luznej zaleznosci od niego. Riziam
(Tatenga) zatozyt cztonek rodu Wubritengi [Tymowski 1996a: 478], Naba Tasango
(lub Tasonga) — syn Naby Kuda®. Masyw Riziam, przed zalozeniem na jego obsza-
rze panstwa, byt zamieszkaty przez Dogondw, ktorzy ukrywali si¢ tam przed swoimi
wrogami [Izard 1985b: 96; Stopel 1986: 94].

Panstwo Riziam podporzadkowato sobie Kurumbow z krolestwa Pela. Efektem
tej zaleznosci jest oficjalna intronizacja Pelayo® przez wladce Riziam, w jego stoli-
cy w Sabse [Ganame 2004: 6-7]. Obecny Pelayo réwniez mial swoja oficjalng intro-
nizacj¢ w Sabse, co §wiadczy, ze nadal wladcy Pela sg zalezni od wladcow Riziam.

Tereny dzisiejszej Ratengi przed przybyciem Mossi takze byly zamieszkale
przez Dogonow [Stofel 1986: 94]. Panstwo Ratenga (Datenga) zatozyt w I potowie
XVI wieku, Naba Rataageba, ktory zajat Djibo i narzucit rodzaj protektoratu wladcy
Lurum’!. Od tego czasu oficjalna intronizacja wtadcoéw Lurum odbywa si¢ w Raten-
ga [Izard 1985b: 29, 55-56; Staude 1962: 761].

1.1.2. Djilgodji — panstwo Fulbow

Djilgodji jest jednym z panstw Fulbow znajdujacym si¢ na potnocny-wschod
od Yatengi. Rezydencja wiadcy jest Djibo i Barraboule’> [DAM; poréwnaj D’ Aqu-
ino 1996: 313]. W XVII wieku przybyli w ten rejon z Massiny®® Fulbowie z pod-
grupy Dyallube. W II potowie XVII i na poczatku XVIII wieku penetrowali oni te-
ren matymi grupami’. Informatorzy wyraznie podkreslaja, ze Djilgodji jest zdecy-
dowanie mtodsze od Lurum. ,,Lurum byto o wiele wczesniej niz przybyli Djelgo-

8 Yatenga kontrolowata tylko szlak handlowy biegnacy do Dzenne.

8 Rozpoczely si¢ wojny z Fulbami (Djilgodji) napierajacymi z potnocy [Izard 1985b: 64].

8 Wedhug M. Tymowskiego Kuda byt zatozycielem Riziam [1996b: 836].

% Legenda o podporzadkowaniu Kurumbow Pela wladcom Riziam moéwi o wywiezieniu z objetego wojna domo-
wa kraju nieletniego nastepcy tronu Pela oraz insygniow krolewskich przez kobiete, podobnie jak w przypadku wy-
wiezienia insygniow krolewskich przez Yadege. Bedzie o tym mowa w dalszej czgsci.

! Podobnie legenda o podporzadkowaniu Kurumbow Lurum wiadcom Ratengi méwi o wywiezieniu insygniow
krélewskich z objetego niepokojami kraju [Schweeger-Hefel 1978].

%2 W przesztosci rowniez Tongomayel byto siedzibg wiadcy [Izard 1985b: 69].

% Fulbowie wyszli z Futa Dzalon [por. Tymowski 1996b: 841-844].

° Pierwsza grupa penetrowata tereny potnocnej Yatengi, druga grupa otoczyta Yatenge od zachodu, a trzecia grupa
zajela osade Tatenga (w panstwie Riziam).
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be®. Poniewaz Djelgobe przybyli razem z Fulbami. Fulbowie zastali Kurum-
boéw tutaj (...)” [SawAl]. Fulbowie w centralnej i wschodniej czgséci krolestwa Lu-
rum utworzyli Djilgodji — niestabilng federacje wodzow regionalnych. W tym tez
czasie zredukowali catkowicie wptywy Mossi z Ratengi, ktorzy dominowali tutaj
od XVI wieku [Izard 1985b: 68-69]. Przybywajac do dzisiejszej Djilgodji, Fulbowie
zastali tam Kurumbow oraz niewielkg liczbe Dogondow. Pod koniec XVI wieku mi-
growali tam Songajowie, tworzac prowincje¢ Banikani®® [D’Aquino 1996: 313-314].
Dlatego pozniej Songajowie z Hombori roscili sobie pretensje do tych terenow. Do-
szto do utworzenia koalicji Yatenga-Djilgodji i wspdlnych walk przeciw Songajom.
Skorzystali z tego wtadcy Djilgodji, ktorzy uzyskawszy niezaleznos¢ od Songajow,
nie chcieli uzna¢ zalezno$ci od Yatengi [Izard 1985b: 96]. W konsekwencji doszto
z kolei do zacigtych walk z Yatenga, gtoéwnie o ziemi¢. Dochodzito takze do brato-
bdjczych wojen o sukcesje?’, do ktorych wiaczali si¢ takze Mossi z Yatengi [DAM]
oraz do walk z Kurumbami®®.

Granica miedzy Djilgodji a Yatenga pokrywa si¢ z granicg migdzy krolestwami
Pela a Lurum (mapa nr 6). Pela bylo czgécia Yatengi, a Lurum lezalo w granicach
Djilgodji [DAM, SawAl; Izard 1985b: 136]%. Historyczna granica migdzy Djil-
godji i Yatenga stala si¢ wspolczesng granica administracyjna migdzy regionami
i prowincjami wspotczesnego panstwa Burkina Faso. Panstwu Yatenga odpowiada
wspotczesny region Potnocny, natomiast panstwu Djilgodji prowincja Soum (w re-
gionie Sahel).

% Jeden z rodow Fulbow.

% W sktad tej prowincji wchodzity migdzy innymi wioski: So Tinie, Dalgani, Damba i Filio.

9 W XIX wieku miaty miejsce dwie wojny o sukcesje migdzy Barraboule i Djibo. Do tych konfliktow wmieszali
si¢ takze Mossi z Yatengi.

% Sladem po tych wydarzeniach moze by¢ miejscowo$é Sibe, co znaczy ,,umarli” (okoto 30 km na wschod od Dji-
bo). Informatorzy tak wspominaja te wydarzenia: ,,A wiec przybyli, aby zniewazy¢é Kurumbdw i wzniecili tam
wojne. Fulbowie zabili tam okoto 45 mtodych Kurumbdéw w jedng noc” [SawA].

% Wioski Dobo, Hite i Kobo naleza do Kurumbow Pela, tym samym do Yatengi. Natomiast wioski Pobe-Mengao,
Gargaboule, Zana, Namsiguia az do Bourzangi naleza do Lurum, czyli Djilgodji.
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Mapa nr 6: Panstwa Yatenga i Djilgodji w XIX wieku [Izard 1985; autor].

1.1.3. Epoka kolonialna i powstanie niepodleglych panstw

Na przetomie XIX i XX wieku Francuzi podporzadkowali sobie caty badany ob-
szar. W 1893 roku putkownik L. Archinard wkroczyt do kraju Dogonow, a w grud-
niu 1902 roku zarzadzeniem francuskiego gubernatora zostal on wiaczony do syste-
mu administracji bezposredniej [Tymowski 1979: 317-318, 328; Suret-Canale 1964].

Tereny obecnej Burkiny Faso zostaly w latach 1895-1901 podporzadkowane przez
Francuzow, opor stawiaty tylko panstwa Mossi. W tradycji ustnej Kurumbow, Mossi
traktowani sg jako wrogowie, dlatego tez walki Mossi przeciw Francuzom niewiele ich
interesowaty. Taka interpretacje historii potwierdzaja stowa mego informatora: ,,Mos-
si chcieli panowac, grabili wioski, zabijali. To Mossi wywotali wojne a nie Ku-
rumbowie i Dogonowie. Kiedy biali przybyli, Mossi im sie opierali i dlatego byta
wojna miedzy biatymi a Mossi” [GBS]. ,,Przed kolonizacjg Mossi byli silniejsi
i liczniejsi od Kurumbéw i prowadzili wojne” [GSM]. W Ouahigouya w maju 1895
roku wiadca Yatengi — Naba Patougou — podpisat z kapitanem M. Destenave traktat, na
mocy ktorego panstwo Yatenga stalo si¢ protektoratem francuskim [Izard 1985b: 138].
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Do kraju Kurumbow wojska francuskie dotarly pod wodza kapitana Dante-
resa w kwietniu 1897 roku [Gatelet 1901: 360]. Dzi¢ki zawartemu wczesniej trak-
tatowi nie doszto do zadnych walk. W lokalnych kronikach rowniez wspomina si¢
o tym fakcie: ,,Za czaséw Pelayo Samande pierwsi biali przybyli do Toulfe.
On ich zaprosit z wielkg madroscig, ale odmdwit im niektérych miejsc, ktore
oni chcieli. Tak oto konczy sie czas eksploatacji niewolnikow pod rzgdami
Pelayo Davekian” [Ganame 2004]. Kurumbowie relacjonujg wejscie Francuzow
do ich kraju bez emocji, podkreslaja wrecz, ze ich zapraszali. Traktujg Francuzow
nie jako zwyciezcow, ktorzy silg zajeli ich kraj, lecz jako gosci, dlatego tez nie na
wszystko im pozwalaja. Pogardliwie wyrazaja si¢ o niektorych ludach, ktére ucie-
katy przed Francuzami. ,,Mieszkancy Burkiny'® nie uciekli przed Dogonami
ani przed biatymi. Robili wszystko, co biali im kazali. Biali wzigli ich dzieci
do szkoty i nauczyli ich wielu rzeczy, ale Dogonowie uciekli i nie skorzy-
stali z tych rad” [KonHMS)]. Podkres$laja w ten sposob korzysci, ktore wyciagneli
z przybycia biatych.

W 1898 roku ustanowiono administracje francuska w kraju Kurumbow. Na lud-
nos$¢ natozono podatki i zobowigzano do prac przymusowych (budowa drog, budynkow
administracji, transport) [GoAA]. Od 1904 roku tereny obecnej Burkiny Faso wcho-
dzity w sktad Francuskiej Afryki Zachodniej pod nazwa Gorny Senegal-Niger'”'.

Po zajeciu ,,juku Nigru” ustaty walki migdzy lokalnymi panstwami. Dla moich
rozwazan najwazniejsze byty wojny migdzy krolestwem Yatenga i Djilgodji oraz
walki Yatengi z Dogonami. Informatorzy wspominajg, ze ,.byta wojna miedzy
Mossi i Dogonami, (...) i byt to powdd, dla ktérego woleli odejs¢” [Kil]. Za-
przestano tez napadow rabunkowych ,,... ksigzeta'® brali na przyktad w niewo-
le dziewczyny, ktore szty po wode do studni. tapali je i sprzedawali. Wraz
z przybyciem biatych wszystko ustato” [SawAl, SawSi]. Oprocz zakonczenia
walk, zaprzestania rabunkow i handlu niewolnikami do pozytywnych aspektow
przybycia Francuzow informatorzy zaliczajg wspomniane juz wczesniej uczgszcza-
nie dzieci do szkoly oraz budowe studni.

Informatorzy majg takze krytyczny stosunek do rzadow kolonialnych. Ptacenie
podatkow stato si¢ przyczyng buntow!®, a takze ucieczek rolnikow na tereny wcze-
$niej niezamieszkalte. Mozna tam byto znalez¢ ziemi¢ do uprawy i schroni¢ si¢ przed
poborcami podatkowymi. Takie trudno dostepne obszary znajdowaty si¢ w krole-
stwie Djilgodji. Mimo zajecia przez Francuzow ,,juku Nigru”, Djilgodji dlugo, do lat
20. XX wieku, pozostawalo praktycznie poza zasiggiem francuskiej wtadzy admini-

19 Informator uzywa tego okreslenia w stosunku do wszystkich mieszkancow Burkiny Faso.

1011.03.1919 roku Goérna Wolta wyodrgbniona zostata jako samodzielna jednostka administracyjna w ramach Fran-
cuskiej Afryki Zachodniej [Janin 2004: 96].

192 Informatorzy nazywaja w ten sposob wladcow Mossi z Yatengi (Nakombse).

103 Przyktadem moze by¢ bunt Dogondéw przeciwko placeniu podatkow, oraz zatrzymanie poborcy podatkowego
[Tymowski 1979: 359].

45



stracyjnej'® [D’Aquino 1996: 315]. Uciekajacy przed uciskiem kolonialnym rolnicy
zagospodarowali wiele dotychczasowych nieuzytkéw wokot Aribindy [MB]. Proces
ten byt szczegolnie widoczny w latach 20. XX wieku, kiedy to duze grupy rolnikow
uciekaty z terenéw kontrolowanych przez Francuzow na obszary begdace poza ich
kontrolg [Guillaud 1990: 317-318].

Dokonywano takze poboru do armii francuskiej. Dlatego tez Dogonowie i Ku-
rumbowie walczyli w obu wojnach $wiatowych [KonPS], a takze w wojnach kolo-
nialnych prowadzonych przez Francj¢ [GHa].

Po odzyskaniu niepodlegtosci Mali i Burkina Faso'® pozostaty w okreslonych
przez Francuzow granicach, ktore rozdzielaty terytoria zamieszkate przez Dogonow
i Kurumbow. Nie miato to jednak zadnego wptywu na wzajemne kontakty. ,,Ta gra-
nica nie ma niczego wspolnego z kulturg. Wspétpraca Dogonow i Kurumbéw
jest w dalszym ciggu kontynuowana” [SawAl, SawSi]. ,,Na razie nie mamy
z tym (z granicg) probleméw. Tam sg nasi bracia (po stronie malijskiej). Kiedys
miat miejsce niewielki konflikt miedzy Kurumba a Fulbami. Fulbowie z Burki-
ny idg tam (do Mali) i zostajg ze swoimi zwierzetami. Byto to przyczyng nie-
porozumien pomiedzy rolnikami a hodowcami” [LoA]. Wazniejszy od granicy
panstwowej jest problem z pastwiskami, a konkretnie z wypasaniem bydta przez pa-
sterzy na polach rolnikow. Granica za$ jest domeng panstwa, ktore jest utozsamiane
z Bamako Iub Ouagadougou.

Wtadze panstwowe, co jest oczywiste, maja inne podejscie do istnienia granic.
Z przyczyn politycznych, a moze bardziej ambicjonalnych, dwukrotnie dochodzito
do walk granicznych migdzy Zomierzami Mali i Burkiny Faso. Przyczyng konflik-
tow jest niejednoznaczny dla obu stron przebieg granicy. Obiektem sporu, od ponad
30 lat, jest mata wioska Dionouga, obecnie kontrolowana przez Burking Faso. Za-
ostrzenie stosunkow migdzy Mali a Burking Faso po raz pierwszy nastapito w 1974
roku, gdy doszto do incydentéw zbrojnych!® w okolicy wioski Dionouga lezacej
na granicy obu panstw [Tymowski 1979: 393]. Konflikt ponownie przybral na sile
w grudniu 1985 roku, a walki znoéw toczylty si¢ w okolicy Dionouga. Wojska malij-
skie wdarty si¢ na kilkadziesiat kilometrow w glab Burkiny Faso, az do Diguel, kto-
re zostato zniszczone, i Soffi. Wczesniej ewakuowano ludno$¢ okolicznych wiosek
[GoAA, GoM]. Wspomniane konflikty nie wptyngty w zaden sposob na stosunki do-
brosagsiedzkie miedzy ludami mieszkajacymi na terenach przygranicznych. Informa-
torzy twierdza wrecz, ze to nie ich wojna, tylko wojna polityczna migdzy Bamako
a Ouagadougou. ,,Ta wojna nie odnosita sie do Kurumbow i Dogondw. Byta to
wojna administracyjna” [SawAl, SawSi].

105

1% Teoretycznie whadze kolonialne kontrolowaty cate terytorium, jednak na niektérych trudno dostgpnych i nieistot-
nych z gospodarczego i militarnego punktu widzenia terenach, wptywy francuskie byly ograniczone.
10522.09.1960 roku proklamowano utworzenie Republiki Mali, natomiast Burkina Faso (dawniej Gorna Wolta) pro-
klamowata niepodlegtos¢ 5.08.1960 roku.

1% Po mediacjach panstw afrykanskich 29.12.1974 roku postanowiono zaprzesta¢ wzajemnych atakow.
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1.2. Wspolnota kultury

Dokonywanie klasyfikacji kulturowej na tak zréoznicowanym kulturowo konty-
nencie, jakim jest Afryka, wydaje si¢ by¢ zadaniem bardzo trudnym. Nalezy przyjaé,
ze prezentowane klasyfikacje kulturowe sa do§¢ umowne, o czym wspominatem juz
we wstepie. Jak zauwazyt Z. Komorowski [1994: 14], kazdy lud posiada mniej lub
bardziej wyrazne poczucie swojej odrgbnosci kulturowej, taczenie ich wigc w wigk-
sze zespoty ludow czy dokonywanie podziatéw, moze by¢ przedmiotem kontrower-
sji. Kultury ludzkie powstajg w trakcie catoksztattu dziejow, sa wynikiem miedzy in-
nymi ewolucji jezyka i religii, zachodzacych proceséw dyfuzyjnych oraz przystoso-
wania do Srodowiska geograficznego, ktore zajmuja. Wskutek tych procesow, trwa-
jacych tak w przesztosci, jak i obecnie, powstajg okreslone typy organizacji spotecz-
nej, ktore podlegaja klasyfikacji.

Jednej z pierwszych klasyfikacji kultur Afryki dokonat na poczatku XX wie-
ku B. Ankermann [1905]. Probowat on ustali¢ historyczne pokrewienstwo wystepu-
jacych w Afryce kultur oraz ich nawarstwiania si¢ na siebie. P6zniej proby klasyfi-
kacji podejmowali miedzy innymi: M. J. Herskovits [1930], G. P. Murdoch [1959],
D. Paulme [1961]'%7, Komorowski [1994].

Jednak najdoktadniejszego podziatu kultur Afryki, jak si¢ uwaza, dokonali
H. Baumann i D. Westermann [1957]. Wyodrgbnili oni w Afryce 27 prowingji cy-
wilizacyjnych charakteryzujacych si¢ historycznym wspotzyciem w okreslonych re-
gionach geograficznych, gdzie rozwingty si¢ podobne typy gospodarki, architektury,
systemy spoteczne i religijne. Wspomnianym autorom zarzuca si¢ z jednej strony
zbyt pochopne taczenie niektérych kultur, czasem odlegtych, a z drugiej nadmierne
rozdrobnienie [Komorowski 1994: 14-15]. Analizujac ruchy migracyjne, ktore mia-
ty miejsce w Afryce, przedstawili najwazniejsze ludy danego kregu i proces zmian,
ktory nastepowal na przestrzeni wiekéw. Obszar zamieszkaty przez Dogonow i Ku-
rumbow zaliczyli do prowincji Wolty; wyr6zniac jg wspolnota kultury i jezyka. Pro-
wincja Wolty ograniczona jest na poludniu przez prowincj¢ wschodnioatlantycka,
na zachodzie przez ludy Mande, na wschodzie przez ludy Sudanu Srodkowego, a na
po6inocy za$ przez ludy saharyjskie.

Wszystkie wspomniane podziaty umieszczaja Dogonow i Kurumbow w gru-
pie ludow woltyjskich, taka tez klasyfikacje przyjatem w niniejszej pracy. W tejze
grupie autorzy podziatow wyrdzniajg zwykle dwa zespotly: autochtondéw i najezdz-
cow. Dogondw i Kurumbow zalicza si¢ do grupy autochtondow, natomiast do grupy
najezdzcow zalicza si¢ miedzy innymi Mossi [Komorowski 1994: 68]. Autochto-

197 Jeden z bardziej popularnych podziatow kultur afrykanskich. Autorka wyodrebnita 10 grup, sposrod ktorych, ze
wzgledu na obszar zamieszkania Dogonéw i Kurumbow interesuje nas Afryka Zachodnia, obejmujaca geograficznie
tereny lasow rownikowych oraz sawanny suchej i wilgotnej. Tak jak M. J. Herskovits, D. Paulme podzielita Afryke
Zachodnig potudnikowo, na wschodnig i zachodnia [Paulme 1961].
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now charakteryzuje si¢ jako kopieniaczy o cechach paleonigryckich'®. Uwaza sig,
ze najezdzcy przybyli ze wschodu, postugiwali si¢ kawalerig i1 byli reprezentantami
cywilizacji neosudanskiej'® [Baumann, Westermann 1957: 402]. M. Izard w swoim
doktoracie [1980] okresla autochtonow mianem ,,ludzi (mistrzow, pandéw) ziemi”,
a najezdzcoOw mianem ,ludzi wladzy” [Izard 1985a!'?: 349-368]. Podobny podziat
na ,,ludzi wiadzy” — zdobywcow i ,,ludzi ziemi” — autochtonow mozna spotka¢ we-
wnatrz spoteczenstwa Kurumbow, co zostanie omoéwione w dalszej czesci rozdzia-
hu. Problematyke t¢ podejmuje rowniez M. Izard [2001: 117].

1.2.1. Podstawy gospodarki

Zanim przejde do zasadniczej czgéci mej pracy, scharakteryzuje krotko kulture
obu ludéw!!!, Kultura materialna Dogonéw i Kurumbow jest bardzo podobna, trud-
no doszukac¢ si¢ jakich$ znaczacych roznic (ilustruje to tabela na koncu tegoz pod-
rozdziatu). Podobienstw w kulturze materialnej, co jest rzeczg oczywistg, nie mozna
interpretowac jako wyniku pochodzenia od wspolnego przodka (ludu, praojczyzny)
lub tez specjalnych relacji taczacych oba ludy. Wszystkie ludy woltyjskiego kregu
kulturowego cechuja si¢ bowiem takim samym typem gospodarki. Niewatpliwie ma
na to wplyw srodowisko geograficzne, jakie zamieszkujg.

Podstawa miejscowej gospodarki jest kopieniacze rolnictwo. W przesztosci
kazdy skrawek ziemi w urwiskach skalnych Dogonowie przeznaczali pod upra-
we, a najmniejsze pola, ktore si¢ tam spotykato, miaty powierzchni¢ pozwalajaca
na zasadzenie zaledwie kilku ziaren prosa''>. Aby ziemia si¢ nie osuwata, pola, do
dnia dzisiejszego, otaczane sg kamiennymi murkami, tworzac w ten sposob tarasy
uprawne. Czasem sadzi si¢ tez drzewa owocowe, by umocni¢ glebg. Na réwninie
zamieszkatej przez Dogonow i Kurumbow pola oddzielone sg waskimi $ciezkami —
bruzdami, ktére petnig jednoczesnie role rowow nawadniajacych.

Wsrdd upraw u obu ludow dominuje proso (Pennisetum), sorgo (Sorghum),
fonio (Digitaria exilis), fasola (Phaseolus aureus), kukurydza (Zea mays), gombo
(Abelmoschus), orzeszki arachidowe (Arachis hypogaea) i bawetna (Gossypium).

1% Termin ten opracowali niemieccy etnolodzy, nie uzywali go wylacznie na okre$lenie najstarszej cywilizacji afry-
kanskiej, ale takze par exellance kazdej cywilizacji czarnych. Wedtug H. Baumanna cywilizacja paleonigrycka
zachowata si¢ w ,,czystej” postaci (bez wyraznych obcych wplywow) tylko w miejscach izolowanych, szczegolnie
w gorzystych terenach Sudanu [Mercier 1968: 307].

19 Cywilizacja neosudanska powstata na bazie cywilizacji paleonigryckiej (paleosudanskiej) w wyniku zetknigcia
si¢ z panstwami sudanskimi, a w posredni sposob takze ze starymi cywilizacjami Azji poludniowo-zachodniej. Zaj-
muje obszar od Senegalu po Etiopi¢ [Szyfelbejn-Sokolewicz 1968: 135-136].

119 Jego kilkutomowy doktorat [Izard 1980] zostat streszczony w ksiazce Gens du pouvoir, gens de la terre.

11l Zdaje sobie sprawe z faktu, iz klasyczny podziat kultury na materialna, spoteczng i duchowa jest nieco sztuczny,
niemniej z braku innego, aby uporzadkowa¢ pewne aspekty kultury, stosuje tenze niedoskonaty podziat.

112 Wspoétczesnie coraz czgséeiej do celow rolniczych wykorzystuje si¢ ptaskie tereny znajdujace si¢ u podnoza Falez
Bandiagary.

48

W poblizu nielicznych matych rzek, zbiornikow wodnych''* uprawia si¢ ryz (Oryza),
sezam (Sesamum radiatum), szczaw (Rumex) i cebule (Allium cepa)'** [SY, ApF;
Szweykowscy 2003].

Obok pol, Dogonowie i Kurumbowie uprawiajg takze ogrody'", najczesciej
znajdujace si¢ w poblizu tradycyjnych studni, stawow lub potokéw. Otoczone sg
dos$¢ solidnymi ptotami, wykonanymi z dragow i krzewow kolczastych. Studnie sg
glebokie od 2 do 5 metrow, usytuowane dos¢ czesto w dnie wyschnigtych rzek!'e.
W ogrodach uprawiajg cebule, pomidory (Lycopersicom), satate (Lactuca), czosnek
(Allium), czy wspomniane wczesniej papaje (Carica papaya).

Uprawa roli catkowicie zdominowata zycie Dogonéw i Kurumbow. Cykl prac
rolniczych wyznacza kalendarz. Dogonowie i Kurumbowie zyja zgodnie z tym ka-
lendarzem. Wyr6zniaja 12 miesiecy, kazdy ma przecigtnie 30 dni. Najwazniejszym
miesigcem dla Kurumbow jest Apilan-Donda (listopad-grudzien); konczg si¢ nim
zniwa, a jednoczesnie rozpoczyna nowy rok!''’. W praktyce ich kalendarz jest dos$¢
ptynny; wydaje si¢, ze niektore miesigce (te, w ktorych rozpoczynaja si¢ deszcze)
nie majg statego terminu rozpoczecia. W zwigzku z tym ich dlugos¢ jest umowna,
co niejednokrotnie bylo przyczyng nieporozumien miedzy rolnikami, dotyczacych
terminéw rozpoczgcia prac polowych.

Najbardziej intensywne prace polowe Dogonowie i Kurumbowie prowadza
w czasie pory deszczowej, biorg w nich udziat wszyscy zdolni do pracy czlonkowie
rodzin. Z kolei podczas pory suchej zajmujg si¢ oni rzemiostami''®, a takze pracami
w zagrodzie. Intensywne prace polowe rozpoczynaja si¢ w lipcu sianiem prosa (Zni-
wa rozpoczynaja si¢ na przelomie wrzesnia i pazdziernika). Miesiac pozniej sieje si¢
ryz, zbiera si¢ go natomiast juz we wrze$niu. Oba ludy stosuja odlogowanie; proso
moze by¢ uprawiane 4-5 lat na jednym polu, pdzniej pole powinno przez 2 lata
odpoczywac, natomiast orzechy arachidowe moga by¢ uprawiane na tym samym
polu tylko przez 2 lata. Mg¢zczyzni za pomocg matych nozy obcinajg kolby prosa,
wigzg je w peki, ktore kobiety transportuja do wsi. Po zniwach ptody przechowy-
wane s3 w spichlerzach, natomiast todygi prosa zbiera si¢ pézniej i magazynuje si¢
na dachach wiat lub innych zabudowan gospodarczych, czasem w konarach drzew.
Lodygi stuzg za karme dla bydta. Na polach oddalonych od wsi uprawia si¢ fonio,

115

113 Wspolczesnie sg to najczeseiej sztuczne zbiorniki.

!4 Ta ostatnia jest najpopularniejszym produktem eksportowym Dogondw. Rozbija si¢ ja na miazge, formuje w kule,
suszy na tarasach domow i dopiero w takiej formie transportuje na targ, nawet do dalekiego Mopti czy Dzenne [GuP].
115'W ogrodach uprawia si¢ ro$liny wymagajace wigkszej ilosci wody, nalezy je bowiem codziennie podlewac. Ro-
$liny uprawiane na polach sa mniej wymagajace i wystarcza im opady pory deszczowej. Wspolczesnie ogrodnictwo
rozwija si¢ w bardzo szybkim tempie, a rolnicy stosuja kanaly irygacyjne i motopompy (Kourao) do nawadniania
grzadek. Jest to bardzo szeroki temat wymagajacy odrgbnego opracowania.

!¢ Przyktadem moze by¢ teren Kalembao w okolicy Pobe-Mengao.

17U Dogondw co prawda nie ma specjalnego $wigta na zakonczenie zniw, niemniej czas zakonczenia prac polo-
wych jest najistotniejszy.

'8 Wykonuja produkty (tkaniny, kosze, wyroby skorzane itp.) na uzytek wlasny, sasiadéw (w ramach wymiany) oraz
na handel (na targach).
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gdyz nie wymaga ono specjalnych staran. Roslina ta pelni wazng rol¢ w zyciu du-
chowym!"® Dogonow, dlatego w sposob szczegdlny podchodza do jej zbiordw.

Podstawowymi zwierzetami domowymi u obu ludow sg kozy, barany, a takze
osty, krowy i konie oraz ptactwo domowe: kury i pantarki. W zagrodach chrzescijan
spotyka si¢ tez $winie. Dogonowie i Kurumbowie polujg na dzikie zwierzeta: malpy,
weze, szczury, antylopy itp., w porze suchej urzadzajg za$ zbiorowe potowy ryb.

Podstawg diety, tak Dogonéw jak 1 Kurumbow, sa produkty roslinne, przede
wszystkim zbozowe. Ziarna zboz rozdrabniaja w stgpach na kasze lub rozciera-
ja w zarnach na make. Tak przygotowane potprodukty gotuja az do uzyskania ge-
stej papki, ktora jest konsumowana z dodatkiem sosow. Najpopularniejsze sa sosy z
gombo, liSci baobabu i szczawiu. Z warzyw najczesciej spozywaja cebule, pomido-
ry czy stodkie ziemniaki, a z thuszczow olej sezamowy lub arachidowy. Urozmaice-
niem ich diety sg dzikie owoce, midd dzikich pszczot oraz piwo z prosa. Migso je-
dza rzadko, jesli juz, to baraning, wolowing, a ostatnio na targach mozna kupi¢ row-
niez wieprzowing. Ze wzgledu na to, ze jest tu wielu muzutmandw, nie cieszy si¢
ona jednak zbytnig popularno$cia. Migso stanowi najczesciej dodatek do wspomnia-
nych wyzej potraw.

Lp. | Element kultury Dogonowie Kurumbowie
1. | Rolnictwo
- kopieniactwo + +
- podstawowe uprawy: proso/sorgo +/+ +/+
- uprawa ogrodow + +
- podstawowe zwierzeta hodowlane:
koza/owca/krowa +/+/+ +/+/+
kura/pantarka +/+ +/+
- podstawowe zwierz¢ pociggowe: osiot + +
2. | Budownictwo
- surowiec: glina/kamien +/+ +/+
- plan budynku: koto/kwadrat +/+ +/+
- tarasy na dachach doméw mieszkalnych + +
- strzecha na domach mieszkalnych - +
- spichlerze z niezaleznymi strzechami + +
(demontowanymi)
- zdobione drzwi (ptaskorzezby) + -
3. | Kowalstwo
- kowal czlowiekiem z kasty + +
- zajecie mezezyzny + +

' Dogonowie uwazaja, ze fonio jest zwigzane z krwig menstruacyjna. Ma takze duze znaczenie w ich mitologii

[Griaule, Dieterlen 1965].
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Lp. | Element kultury Dogonowie Kurumbowie
4. | Garncarstwo
- garnek wykonywany za pomoca thuczka + +
- garnki z ornamentem + -
- garnki wypalane w jamach wypalowych + +
- malowanie garnkow - -
- zajecie kobiety (najczesciej zona kowala) +
5. | Przedzenie
- surowiec: bawelna + +
- zajecie kobiety + +
6. | Tkactwo
- pionowy warsztat tkacki + +
- waski warsztat tkacki + +
- zajgcie mezezyzny + +
7. | Farbiarstwo
- barwniki: indygo, btoto + +
- zajecie mezezyzny + +
8. | Plecionkarstwo
- wyroby: maty/kosze +/+ +/+
- kosze o kwadratowej podstawie
i okraglym wylewie + +
- surowce: trawa/stoma prosa +/+ +/+
- zajgcie mezezyzn + +

Tabela nr 1: Pordwnanie niektorych elementow kultury materialnej'?° Dogonéw i Kurumbow.
Legenda: + podobienstwa.

—roznice.

+ podobienstwa i roznice.

Z powyzszego zestawienia (tabela nr 1) wynika, Ze oba omawiane ludy (podob-
nie jak pozostate ludy kregu woltyjskiego) maja bardzo zblizong kultur¢ materialng.
Trudno wiec przedstawi¢ jakie$§ cechy wyrdzniajace Dogonow i Kurumbow sposrod
pozostatych ludéw tego kregu lub tez odrozniajace tytutowe ludy od siebie. Dlate-
go tez kultura materialna nie moze by¢ podstawa do rozwazan na temat specjalnych
stosunkow taczacych Dogonéw i Kurumbow.

1.2.2. System spoleczny

O ile kultura materialna Dogonéw i Kurumboéw, tak jak wszystkich ludéw ko-
pieniaczych, ma wiele cech wspolnych, o tyle kultura spoleczna wykazuje pewne

120 Wymienione w tabeli rozwiazania stosowane przez Dogonéw i Kurumboéw nie odbiegaja od tych stosowanych
przez inne ludy woltyjskie (dotyczy to wszystkich zestawien).
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roznice (zobacz zestawienie na koncu podrozdzialu). System pokrewienstwa jest
podobny, lecz organizacja terytorialna znacznie si¢ rézni.

Tak u Dogonow, jak i u Kurumbow matzenstwa sg patrylokalne oraz patryline-
arne, tzn. dziecko nalezy do rodziny swojego ojca'?'. Kobieta, wchodzac w zwigzek
matzenski, nie zmienia nazwiska, lecz dzieci nosza nazwisko ojca i wchodza w jego
rodzing. U obu ludéw w linii meskiej dziedziczy si¢ dobra materialne wypracowane
przez ojca (dom, bron i narzedzia) oraz zwierzg opiekuncze [OuY, DoD]. Rowniez
dusze otrzymuje si¢ w linii ojca; kobieta otrzymuje duszg¢ od przodka swojego ojca
[Schweeger-Hefel, Staude 1972: 300].

Dogonowie wywodza siebie od czterech przodkow, ktérzy opuscili kraj Mande
i przybyli do dzisiejszych siedzib. Byli to bracia Dyon, Domno, Aru i Ono, zatozy-
ciele glownych rodow dogonskich. Natomiast Kurumbowie wywodzg si¢ od dwoch
przodkow. Dla rodu Konfe pierwszym przodkiem byt Ayo Sandigsa, natomiast dla
rodu Sawadogo byl nim Game. Do przodkow nalezy tez ziemia, ,,wtasnos¢” przod-
kéw dziedziczy cata spotecznosé. Poszezegodlni uzytkownicy nie sg wiec wiascicie-
lami tych dobr. Wlasno$cig przodkéw sg rowniez ottarze. Kazdy dom Kurumbow
posiada ottarz domowy a kanay dan, upamigtniajacy przodkow. W jednym rogu izby
sg zgromadzone nalezace do nich przedmioty: siekierki, widcznie i rzezby [SawSi].
Z kolei Dogonowie podkreslaja role przodkéw poprzez umieszczenie w niszach'*
znajdujacych si¢ w fasadzie domu przedmiotéw przez nich uzywanych.

U Dogonow podstawowg jednostka organizacji spotecznej jest duza rodzina'®,
zwana ginna. Termin ten oznacza rowniez duzy dom zamieszkiwany przez rodzing'**.
Ginna sktada si¢ z budynkow mieszkalnych, zabudowan gospodarczych i pol uprawia-
nych przez cztonkow rodziny. W przesztosci nalezeli do niej jeszcze niewolnicy. Inwen-
tarz zywy byt natomiast wiasno$cig indywidualng. Tq rodzinng posiadtoscia zarzadza
ginna bana, czyli pan duzego domu, ktorym jest najstarszy mezczyzna zamieszkujacy
ginna. Ma on bardzo duzg wladzg¢ wynikajaca z autorytetu moralnego, ktory posiada;
pozostali cztonkowie ginna liczg si¢ z jego opinig i wykonuja jego wole.

Kilka ginna moze juz tworzy¢ dzielnicg, te z kolei tworzg wsie, ktore czasem
rozrzucone s3 na duzej przestrzeni. W zatozeniach, wie§ powinna by¢ zbudowana
na planie sylwetki czlowieka (obojnackiego przodka): oltarze sg stopami, domy dla
menstruujacych kobiet — rekoma, kamien do wyciskania oleju — zenskimi narzagdami
plciowymi, oltarz wsi o fallicznym ksztatcie — narzagdami meskimi, a kuznia i fogu-

121 7 tego tez wzgledu, mimo iz sg dopuszczalne rozwody, rzadko do nich dochodzi. Matka musiataby zostawi¢ dziec-
ko. W praktyce przyczyna rozwodow jest bezptodnos¢ ktorego$ z matzonkéw. Najczgsciej obeiaza si¢ tym kobietg.

122 Nisze te nazywajg ,jaskotczymi dziurami”, jako ze jaskotki byty domowym ptactwem przodkdw [Griaule 1966: 85-92].
123 Jako rodzing bede traktowat zespot osob powiazanych pokrewienstwem i powinowactwem, realizujacych cele
zwigzane z relacja matka — dziecko [Szynkiewicz 1987a: 312]. U Dogonow i Kurumbéw wystepuje patriarchat,
dlatego tez ojciec jest decydentem w rodzinie.

124 Francuscy etnolodzy tlumacza termin ginna jako ,,wielki dom”, rozumiany jako dom gltéwny, podstawowy lub
jako wielki dom rodzinny [Calame-Griaule 1968: 101-102]. Z opiséw znajdujacych si¢ w monografii Dogonow
wynika jednak, ze chodzi tu raczej o zagrodg [Palau-Marti 1957: 37-38].
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na'? sg gtowg [Griaule 1966: 93]. W nowo powstatych wspolczesnie wsiach, o roz-
planowaniu decyduje juz uktad terenu, a nie tresci mitologiczne.

Dogonowie nie stworzyli scentralizowanej organizacji politycznej o charakte-
rze ponadregionalnym. Jak zauwazyt J. Gallais, ich ,,organizacja tradycyjna jest Sci-
$le zwigzana z istnieniem matych republik gerontokratycznych o naturze klanowej,
grupujacych kilka wiosek pod wladza religijng i sadowg wybranych szefow” [Gal-
lais 1975: 100]. Takie funkcje, a takze pewne funkcje polityczne petni, tu Hogon'%.
Tylko w czasie zagrozenia zewnetrznego (wojny) Dogonowie taczyli sig, stanowigc
znaczacg site militarng. Spoteczenstwo Dogonéw mozemy okresli¢ mianem spote-
czenstwa segmentarnego'?’ w przeciwienstwie do Kurumbow, ktorzy stworzyli az
trzy organizmy panstwowe.

Podobnie jak u Dogondw, takze u Kurumbow podstawowa jednostkg spoteczna
jest wielka rodzina zamieszkujaca do$¢ duza zagrode. W sktad takiej rodziny wcho-
dza: ojciec — senior a sa, jego zony, synowie wraz z zonami i jego wnuki; rodzina
taka moze liczy¢ dwadziescia i wigcej 0sob (np. rodziny: Sawadogo z Sisse i z Pobe-
Mengao). Wspolczesnie zdarzajg si¢ tez rodziny male, monogamiczne, mieszkajace
poza zagroda ojcow, z dala od rodzinnej wioski. Jest to rezultat wedrowek spowodo-
wanych poszukiwaniem pracy.

U Kurumbéw juz nawet kilka zagrod moze tworzy¢ dzielnice (dan'®®). Naj-
czesciej w danej dzielnicy dominuje jeden rod, w centralnej czesci dzielnicy znaj-
duje si¢ wiata a halu, ktora jest miejscem spotkan starszyzny. Przykladem moze
by¢ dzielnica Selgue, zwana tez krolewska, w Pobe-Mengao, zamieszkata przez rod
Konfe. W tej samej miejscowosci dzielnica Nenkate zamieszkata jest przez rod Sa-
wadogo. Istniejg tez dzielnice zdominowane przez kaplanow, na przyklad dzielnica
zamieszkata przez Falao'® w Bugue nazywa si¢ Falao Dan.

Wioske Kurumbow tworzy kilka dzielnic, czasem dzielnice sg od siebie odda-
lone o kilka kilometréow (Zana, Pobe-Mengao). Kiedy odleglos¢ staje si¢ przeszkoda
we wspolnym funkcjonowaniu wspélnoty lokalnej, powstaja wioski niezalezne od
siebie (na przyktad Oure-Rimaibe, Oure-Fulbe). Prawie kazda stara wioska ma swo-
ich wodzow politycznych — Ayo'*, a jesli jakas wioska nie posiada swoich wodzow,
to wodzowie wioski sasiedniej rozciggaja tam swoja wladze.

Najwyzsza wladze polityczng w kraju sprawuje wodz"! (krol) — Ayo, do pomo-

125 Rodzaj wiaty, zadaszenia, pod ktorym gromadza si¢ m¢zezyzni w czasie najwigkszych upatow.

126 Kaptan kultu Lebe, mitycznego przodka, ucielesniajacego site ziemi i wegetacji [Calame-Griaule 1968: 178].

127 Tymowski uzywa okreslenia ,,system segmentarny”, jako typ przedpanstwowej organizacji politycznej [1979:
415]. Problematyke t¢ poruszaja rowniez Z. Szyfelbejn-Sokolewicz [1968: 67] i S. Pitaszewicz [1986: 128].

128 Stowo to moze oznacza¢ dom (budynek), zagrodg, kilka zagrod tworzacych dzielnicg.

12 Falao (j. koromfe) — kaptan wykonujacy w obrzedach religijnych czynnosci kobiece.

BOW j. koromfe — a yo oznacza whadcg. W literaturze uzywa si¢ terminu Ayo pisanego razem, wielka litera, tak tez
zapisuja to stowo Kurumbowie.

131 Jako wodza bedg traktowat osobg pochodzaca ze starszyzny, wyrdzniajaca si¢ statym autorytetem, posiadajaca wia-
dzg polityczna nad centralnym osrodkiem wtadzy oraz podleglymi terytoriami, majaca wylacznos¢ do stosowania le-
galnego przymusu [Vorbrich 1987: 369]. Wérod Kurumbow jest to funkcja dziedziczona w ramach rodow, w krolestwie
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cy ma tzw. ,,matego wodza” Kesu i kaplana Falao'*. Ayo catego kraju mianuje 4Ayo
poszczegolnych wiosek!*?, ktorzy bezposrednio mu podlegaja, tworzac w ten sposob
scentralizowang wtadzg polityczna — co r6zni Kurumbow od Dogondow. Ayo jest kro-
lem — kaptanem; oprocz wtadzy politycznej ma takze wiadze religijna. Nie jest on jed-
nak w pelni suwerenny, jego zalezno$¢ od wtadcow sasiednich ludéw mozna doskona-
le zauwazy¢ w czasie elekcji [KonBA; Staude 1962 i Schweeger-Hefel 1962].

W wioskach Kurumbow wazng rolg odgrywaja takze wladcy (panowie) ziemi
— Asendesa'*. Najwazniejszy z nich rezyduje w stolicy kraju, a podlegaja mu Asen-
desa poszczegblnych wiosek. O ile wladza Ayo jest nadawana przez wtadcow ludu
sasiedniego, o tyle wladza Asendesa pochodzi bezposrednio od przodkow [SawSi,
SawP].
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Mapa nr 7: Krolestwa Kurumbéw: Karo, Lurum, Pela!®® .

Pela wodzowie sa wybierani z rodu Ganame, w krolestwie Lurum z rodu Konfe, a w krolestwie Karo z rodu Maiga.
132 Wszystkie trzy osoby petnig okreslone funkcje kaptanskie.

133 Ayo wioskowi sg wasalami Ayo catego kraju.

13 Szef ziemi, w j. koromfe — a sende — oltarz (a sene — ziemia), sa — wiasciciel.

133 Mapa przedstawia orientacyjne granice krolestw.

54

We Wstepie zwracatlem uwage na nieprecyzyjnos¢ terminu ,,panstwo” (kro-
lestwo) w odniesieniu do spoteczenstw Zachodniej Afryki. Zanim przedstawie
panstwa, ktore utworzyli Kurumbowie, pragne przyblizy¢ ich specyfike. Pan-
stwa Kurumbow nie posiadajg precyzyjnie okreslonych granic. Przynalezno$¢
wioski do danego panstwa zalezy od podlegtosci jej wodza. Zaleznie od tego
czyja uznaje wiladze, do tego krolestwa nalezy. W tym kontekscie krolestwo nie
jest zwartym terytorium lecz strukturg, siecia wzajemnych powigzan i podle-
gtosci. Takie widzenie krolestwa odpowiada pogladom przedstawionym przez
J.-L. Amselle’a [1999a], ktory spotecznosci afrykanskie widzi w kontekscie wza-
jemnych powigzan (tancuchoéw, sieci). Powyzsze uwagi nie rozwigzujg oczywi-
$cie problemu definicji panstwa (krolestwa) afrykanskiego, zwracaja jednak uwa-
g¢ na potrzebe redefinicji tych poje¢. W swojej pracy, za krolestwo bede uwazat
zespot wiosek uznajacych podleglos¢ konkretnych wodzow (krolow), a nie zas
zwarty obszar zamieszkaty przez jeden (lub wigcej) lud oddzielony granicg od sa-
siadow. W toku swej historii Kurumbowie stworzyli trzy niezalezne od siebie kro-
lestwa (mapa nr 7):

+ Pela'*® — najbardziej wysunigte na zachdd, ze stolica w Toulfe, rzadzone przez
Pelayo’; podlegtymi mu wioskami zarzadzajg Kuneyo [GYN]'38,

e Lurum — w centralnej czgsci kraju Kurumbdw, ze stolica w Pobe-Mengao,
rzadzone przez Lurumyo'®, ktory panuje bezposrednio nad wioskami, tylko
w Zana znajduje si¢ Ayo bezposrednio mu podlegty [KonHMS].

+ Karo'" — najbardziej na wschod wysunigta czes¢ kraju Kurumbow, ze sto-
lica w Aribinda, rzadzone przez Karyo'*'; ktoremu podlegaja bezposrednio
wszystkie wioski w okolicy Aribinda i Belehede [MB].

Prawdopodobnie w przesztosci dominujgcym krolestwem byto Lurum, o czym
$wiadczy fakt posiadania przez nie najdtuzszej historii z rozbudowang legendg kro-
lewska. Obecnie Pelayo 1 Karyo podkreslaja swoja niezaleznos¢ od Lurumyo, ten
ostatni twierdzi jednak, Ze jest najwazniejszy i uwaza si¢ za zwierzchnika obu sasia-
dow. Twierdzi rowniez, ze ,,b6g'** Lurum jest najmocniejszy” i jemu powinno si¢
sktada¢ ofiary [KonHMS].

136 Nazwa Pela pochodzi od skal, charakterystycznego elementu krajobrazu tego krolestwa.

137 Wiadca krolestwa Pela. Pela w j. koromfe — skala, yo — wladca [GHa].

138 W przypisie podaj¢ jednego, najwazniejszego informatora, wiedza jednak na ten temat jest powszechna.

13 Wiadca krolestwa Lurum. Nazwa kraju Lurum pochodzi od stowa lurumi w j. koromfe — , kiedy przebili zelazny
dom”, yo — wladca [SawAl]. Lurumyo to pelna nazwa wiadcy kraju Lurum. W literaturze (gtdwnie etnolodzy au-
striaccy) uzywa si¢ terminu Ayo, tak tez najczesciej nazywaja go poddani. W niniejszej pracy, aby tatwiej odrozni¢
tych trzech wtadcow krolestw, bede uzywal nazw: Pelayo, Lurumyo, Karyo. Stowa Ayo bede uzywat albo wzglgdem
wiadcy mitycznego, blizej nieokreslonego, albo wzgledem wiadcy wioski, mniej waznego.

140 Nazwa Karo pochodzi od zniw, ktore tam wypadaja nieco wezesniej (pazdziernik) niz w pozostatych dwoch
krolestwach Kurumbow.

14 ' Wiadca krolestwa Karo. Karo — nazwa krolestwa, yo — wladca [MN].

12 W wywiadach informatorzy uzywaja stowa a sende (j. koromfe), oznaczajacego roéwniez ottarz. Thumacze nato-
miast stosuja francuski termin fétiche oznaczajacego bozka, fetysza, nie uzywaja stowa autel.
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Z zaprezentowanego ponizej zestawienia (tabela nr 2) wynika, ze Dogonowie
i Kurumbowie (podobnie jak inne ludy kregu woltyjskiego) mimo pewnych réznic,
maja bardzo zblizong kulturg¢ spoteczna. Podstawowa r6znica miedzy omawianymi
ludami jest utworzenie przez Kurumbow trzech krolestw. Mimo tych podobienstw
i roznic, kultura spoteczna nie moze by¢ podstawa do rozwazan na temat specjal-
nych relacji taczacych Dogondéw i Kurumbow.

Lp. | Element kultury Dogonowie | Kurumbowie

1. | Rodzina

- duza rodzina podstawowa jednostka organizacji + +

spoteczne;j

- rodzina pariarchalna/patrylokalna/patrylinearna ++/+ +/+/+

- duza rodzina zamieszkuje wspo6lng zagrode + +
2. | Organizacja polityczna

- panstwo — +

- kaptan petnigcy niektore funkcje polityczne + -

- wladca pehiacy funkcje religijne - +

- wladca nominujacy mniejszych wodzoéw - +

- wladcy ziemi — +
3. | Organizacja wioski

- dzielnice zamieszkate przez rody + +

- wioska na planie cztowieka + -

- wioska pelnigca funkcje obronne + -
4. | Przodkowie

- rody wywodzg si¢ od przodkow + +

- przodkowie sg czgsécig rodziny + +

- kult przodkow + +

Tabela nr 2: Poré6wnanie niektorych elementow kultury spotecznej Dogonéw i Kurumbow.
Legenda: + podobienstwa
— rdznice.

1.2.3. System religijny

Na poczatku XX wieku Dogonowie i Kurumbowie w zdecydowanej wigkszo-
$ci byli wyznawcami religii tradycyjnych. Byty to jednak religie dos¢ odmienne,

ktore trudno ze sobg poréwnywaé. Cecha wspolng obu religii byta wiara w boga!®,

143 Zdefiniowanie pojecia ,,boga” u Afrykanczykow jest do§¢ trudnym zadaniem. Podjat si¢ tego J. S. Mbiti w swo-
jej pracy Concepts of God in Africa [1970]. Przeanalizowat tradycyjne koncepcje boga wsrdd 300 afrykanskich ludow.
Wedlug niego bog w sensie ontologicznym jest podstawa i poczatkiem wszystkiego, istnieje poza czasem i ponad tym
wszystkim, co stworzyl, jest jednoczes$nie immanentny i transcendentny. U wszystkich przebadanych przez J. S. Mbitie-
go ludow, Bog uwazany byt za Istotg Najwyzsza. ,,Jest to najbardziej ogdlna i podstawowa idea Boga obecna we wszyst-
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kult przodkow i lokalne odmiany kultu zwierzat opiekunczych. Pod koniec XX wie-
ku wérod badanych ludéw zaczat dominowac islam z silnymi wptywami dawnych
wierzen, czyli forma tzw. ,,czarnego islamu”. Coraz wigcej jest takze wyznawcow
chrzescijanstwa'*.

Tradycyjne religie Dogonéw i Kurumbow tworza dos¢ skomplikowany system
filozoficzno-religijny, ztozony z r6éznych stopni wtajemniczenia. Na potrzeby niniej-
szej pracy przedstawie tylko najistotniejsze elementy systemu religijnego obu ludow.

Wedtug Dogonéw najwazniejszym bogiem jest Amma, bog stworca, ktory z czasem
zszed! na plan dalszy, dlatego wigksza role w zyciu religijnym odgrywa bostwo Nommo.

Sprecyzowanie idei boga'* sprawia Kurumbom problem. Do lat 60. XX wie-
ku znane bylo pojecie boga a domfe'*, ktory byt bogiem wody i roslin'*’ [Griaule
1941: 7]. W stownikach opracowanym w drugiej potowie XX wieku, stowo to ozna-
cza weza [Schweeger-Hefel, Staude 1972: 482; Renisson 2002]. Pod koniec wieku
zaden z moich informatoréw nie kojarzyt stowa a domfe z bogiem, lecz z wezem!*S,
A domfe, Mossi nazywajg a uafo, a Francuzi méwig waz, a wiec a domfe to
cos, co nie jest dobre,, [SawAl]. Wedtug nich bog nie ma postaci, dzieci ani zad-
nych innych cech ludzkich, Dogonowie ograniczajg si¢ do sktadania mu ofiar. Istot-
ne znaczenie w ich religii maja oltarze, ktore obecnie utozsamiaja z bogiem [SawAl].

Bardzo istotng role u obu ludow odgrywa kult przodkows; jest to cecha charak-
terystyczna dla wielu ludoéw afrykanskich. Przodkowie utrzymuja kontakty z zyja-
cymi, totez mimo ich $mierci nadal uwaza si¢ ich za cztonkdéw rodziny. Sktadajac
przodkom ofiary, mozna zaskarbi¢ sobie ich przychylnos¢, a w konsekwencji dobro-
byt dla rodziny. Z metafizycznego punktu widzenia cztowiek sktada si¢ z kilku dusz
oraz sity zyciowej. Dusze posiadajg tez zwierzeta i rosliny, szczegdlnie te uprawne
[SawSi, SawAl; Dieterlen 1941].

kich spoteczenstwach afrykanskich” [Mbiti 1980: 48]. Taka tez definicj¢ boga przyjatem w swoich rozwazaniach.

144 Ekspansja islamu nasilila si¢ od lat 60. XX wieku. Wedlug A.-M. Schweeger-Hefel i W. Staude coraz mniej lu-
dzi deklarowalo si¢ jako wyznawcy religii tradycyjnej, a coraz wigcej chciatoby, aby zwraca¢ si¢ do nich el-Hadj.
W tym tez czasie Owczesny Asendesa Yembraogo przeszedt na islam, co wywotato spore zamieszanie w spoteczno-
$ci. Odwrotna sytuacja byta z Lurumyo Sinda, ktory bedac muzutmaninem, po wyborze stat si¢ wyznawca religii tra-
dycyjnej. W czasie $wiat islamskich wszyscy muzutmanie przychodzili w procesji do Lurumyo, aby go pozdrowic¢
[1972: 127]. Prawdopodobnie wptywy islamu zmienity cze¢sciowo mitologi¢ Kurumbow, doprowadzity rowniez do
zaniku tradycyjnych tancow masek, rzezbionych nagrobkéw kamiennych i niektorych funkcji kaptanskich.

W kraju Dogonéw placowki misyjne pojawity si¢ juz w latach 30. XX wieku, a w kraju Kurumbow nieco po6zniej.
Wplyw nowej religii byt jednak znikomy. Przyjmowanie chrzescijanstwa wynikato nie tyle ze zrozumienia zasad
religii, ile z checi przeciwstawienia si¢ szefom kantonow, ktorzy byli muzutmanami. Na badanym obszarze chrze-
$cijanstwo jest stabo zakorzenione, na przestrzeni lat zmienit si¢ sposob przekazywania chrzescijanstwa. Ksigzmi
w parafiach juz wspotczesnie sa najczesciej Afrykanczycy, co sprawia, ze odchodzi stereotyp, ze to religia biatych.
145 Wspolczesnie nie istnieje zadna nazwa boga, rod Sawadogo utozsamia go z pojeciem a sende (j. koromfe), nato-
miast r6d Konfe z a vire (j. koromfe). Moze mie¢ to zwiazek z silnymi wptywami islamu na tym terenie.

146 Wyobrazanego migdzy innymi pod postacia weza [Griaule 1941: 9].

147 Porownywano go do bostw wody ludow: Bozo — Yegu, Bambara — Faro czy Dogondw — Nommo [Froelich 1964: 86).

148 Rod Konfe nazywa swoj najwazniejszy ottarz ,,a Lurum dofre”, co mozna thumaczy¢ jako ,,bog Lurum” [KonK].
Na obecnym etapie badan trudno mi interpretowac t¢ zmiang, wymaga to odrebnych studiow.
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Podstawg systemu religijnego Dogonéw i Kurumbow jest rozbudowany mit.
Nie jest on jednak jednolity, istnieje co najmniej kilka wersji mitu; dodatkowo sy-
tuacje komplikuje rozdrobnienie watkow mitu oraz poziomy wtajemniczenia. W tej
sytuacji trudno mowic o jednolitej i wspdlnej historii stworzenia.

Cecha wspolng mitologii tak Dogondw, jak i Kurumbow'# jest watek przyby-
cia na Ziemig¢ z nieba'>’. Wedtug Dogondéw bostwo wody (Nommo) przybyto w ,,ar-
ce”!, a wedtug Kurumbow!'*? rod krdlewski przybyt w ,,zelaznym domu”. Z mitolo-
gii Kurumbow wynika, ze bog nie stworzyt ludzi. Najstarsi ludzie wyszli po prostu
ze skat Sisse, nazywali si¢ Sawadogo, natomiast wszystkie zwierzeta wyszly z in-
nej szczeliny skalnej, zwanej Garhyel. P6zniej w ,,zelaznym domu”, ktéry zszedt na
Ziemig po teczy'>, przybyli nastgpni ludzie, a byli to Konfe. Wskutek rywalizacji
miedzy tymi rodzinami nastgpit podzial wladzy i obowiazkow w spoleczenstwie Ku-
rumbow. Konfe otrzymali najwyzsza godno$¢ — Ayo — wladcy, a Sawadogo piastuja
funkcje — Asendesa — wladcow ziemi [KonHMS].

Dla Dogondéw historia stworzenia §wiata'™* jest bardziej skomplikowana
i umiejscowiona migdzy dzialaniem boga wody a potgega stowa majacego moc
tworczg. Powstanie §wiata jest powtarzajacym si¢ ciggiem aktow tworzenia i nisz-
czenia. Po stworzeniu przez boga Amme Ziemi, zywiotdow, zwierzat roslin i ludzi,
nastgpit pierwszy nieporzadek spowodowany kldtnig Ziemi i Nieba. Rozgniewany
Amma zniszczyt istniejacy $wiat, kiedy ochtonal przystapit do odbudowy swiata.
Niedtugo po pierwszym przywroceniu porzadku nastgpita kolejna ktotnia z Zie-
mig. Amma powstrzymat deszcz, Ziemia cierpiata z tego powodu. Dopiero kie-
dy Ziemia uznata dominacj¢ Ammy, zaczat padac¢ deszcz. Ziemia urodzita bostwo
wody, ktore dalo swojej matce pasmo wilgotnych wtokien. Ich wilgo¢ sprzyjata
dzietu tworzenia. Wskutek dziatania szakala Yurugu, ktory potaczyt si¢ ze swo-
ja matka — Ziemia (doszto do boskiego kazirodztwa), nastapit drugi nieporzadek.
Amma, tworzac na Ziemi pierwsza pare¢ ludzi, po raz drugi przywrocil porzadek.
Trzeci nieporzadek zostal spowodowany przez niepostuszenstwo pierwszych lu-
dzi w stosunku do boga — stworcy. Tym razem dzieta przywrocenia porzadku do-
konato Nommo — béstwo wody, wystepujace pod postacig kowala. Nauczyt on lu-
dzi rolnictwa, rzemiost (szczegdlnie kowalstwa), przyniost tez instytucje spotecz-
ne, ostatnie stowo i ostatnie postannictwo [DouAt; Griaule 1938: 125-151; Fro-
elich 1964: 66-67].

154

14 Dotyczy krolewskiego rodu Konfe.

150 Watek przybycia z nieba wystepuje w wielu mitach, migdzy innymi dotyczy na przyktad ludéw: Bobo, Bambara
[Pitaszewicz 1978].

151 Stad nazwa ,,arka Nommo” pojawiajaca si¢ do$¢ czesto w ich mitologii.

132 Rozbudowana wersj¢ mitu mozna znalez¢ u A.-M. Schweeger-Hefel i W. Staude [1972: 19-41] (wraz z komenta-
rzem) oraz u S. Pitaszewicza [1978: 236-241].

153 Wedtug innych wersji, wyladowat.

13 Opis mitow dogonskich mozna znalez¢ w pracach: M. Griaule’a [1938: 125-151], M. Leiris [1948; 130-172],
S. Pitaszewicza [1978: 219-236], M. Palau-Marti [1957: 53-62].
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Przedstawione w mitach Dogonow i Kurumbow wyobrazenie $wiata, jego po-
wstanie, pojawienie si¢ ludzi i wynikajacy z mitologii porzadek spoteczny zapoczat-
kowato powstanie ré6znego rodzaju kultow. Wedlug M. Griaule’a w religii Dogonow
mozna wyréznic cztery podstawowe kulty:

1. Kult Lebe — jest kultem mitycznego przodka uciele$niajacego site Ziemi i we-
getacji. Lebe jest takze uosobieniem zmartwychwstatego bostwa Nommo.
Kaptanem kultu jest Hogon, ktory reprezentuje Lebe Nommo — pana ognia
i Stonca [Palau-Marti 1957: 68-70; Griaule 1966: 110-117; Ganay 1937].

2. Kult Binu — jest kultem przodka Binu Seru, ktory zszedt z arki w chwili roz-
padu ciata Nommo po przybyciu na Ziemi¢. Kaptanem kultu jest Binukedine,
ktory interpretuje wole Binu Seru oraz zajmuje si¢ skladaniem ofiar w czasie
prac rolnych [Palau-Marti 1957: 70-71; Griaule 1937, 1966: 117-123].

3. Kult Wagem — jest kultem przodkoéw pochodzacych z wlasnej rodziny, polega
na oddawaniu czci zmartym, aby uzyskac ich przychylnos¢ a takze powodze-
nie dla catej rodziny. Kaptanem tego rodzinnego kultu, sktadajacym ofiary,
jest najstarszy mezczyzna z rodu — ginna bana [DouAt].

4. Kult Awa — jest kultem $mierci pojmowanej osobowo. Kult ten ,,przywraca do
porzadku” sity duchowe, uwolnione przez pierwsza $mier¢. Maski — istotny
element tego kultu — symbolizujg towarzyszy Yurugu'>, a uzywa si¢ je z okazji
uroczystosci pogrzebowych Dama [Palau-Marti 1957: 71-77; Griaule 1938].

W religii Kurumbow réwniez mozna wyr6zni¢ cztery kulty:

1. Kult Avire — jest kultem niebianskiego bostwa rodu Konfe. Podkres$la domi-
nujacy role Ayo i jego rodziny, tak w zyciu politycznym jak i religijnym. Ka-
ptanem jest Ayo, a jego pomocnikami sg Kesu i Falao. Podstawowym zada-
niem Kesu jest sktadanie ofiar na ottarzu a vire, pelni rowniez funkcje zastep-
cy Ayo, gdy ten ostatni umiera. Kesu pelni jego funkcje do czasu wyboru no-
wego Ayo, wtedy nowy 4Ayo wyznacza swojego Kesu [KonHMS].

2. Kult Asende — jest kultem bostwa ziemi rodu Sawadogo, podkresla role tej rodziny
jako wtadcow ziemi. Kaptanem tego kultu jest Asendesa, jego rola polega na skta-
daniu ofiar na ottarzu szczegdlnie w okresie prac polowych, ale takze we wszyst-
kich sytuacjach zwigzanych z praca w ziemi [SawSi; Staude 1962: 775-777].

3. Kult zwierzat opiekunczych — kazdy rod posiada swoje zwierze opiekuncze,
a tym samym wszyscy cztonkowie muszg przestrzega¢ zakazow z tym zwig-
zanych'*® [SawSi, SawAl, SawA].

4. Kult przodkéw — jest kultem dotyczacym kazdej rodziny, oddaje si¢ bowiem cze$¢
nie tylko wielkim zalozycielom rodéw, lecz takze przodkom rodzinnym. Kult ten
jest najbardziej widoczny w czasie dorocznego $wieta Apilan-Donda">’ [KonHMS].

155 Wypowiedzial postuszenstwo bogu, wprowadzit chaos w §wiecie stworzonym przez Amme, wcielit si¢ w szakala.
136 Nie wolno polowa¢ na zwierze opiekuncze ani je$¢ jego miesa.

157 Kurumbowie Pela nazywaja to $wigto Filio, natomiast Kurumbowie Karo uzywaja termindéw a karpila, lub Kiugu
pochodzacego z jezyka moore.
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Wspolczesnie rola religii tradycyjnych wyraznie si¢ zmniejsza. Coraz rzadziej
spotyka si¢ przejawy tradycyjnych kultow (sktadanie ofiar), coraz trudniej znalez¢
ludzi znajacych mity oraz posiadajacych wiedze¢ na temat religii tradycyjnej, pozwa-
lajaca im kontynuowac¢ praktyki zwigzane z kultem.

Lp. | Element kultury Dogonowie Kurumbowie
1. | Mit
- przybycie pojazdu z nieba + +
- wyjscie pierwszych ludzi ze skat - +
- stworzenie pierwszych ludzi przez boga + -
- rola stowa w tworzeniu + —
- konflikt miedzy rodami + +
- tworzenie 1 niszczenie $wiata + —
- nieprecyzyjne pojecie boga + +
2. | Kulty:
- Lebe + -
- Avire/Asende - +
- Awa + -
- zwierzat opiekunczych + +
- przodkoéw + +
3. | Religie uniwersalistyczne
- islam + +
- chrze$cijanstwo + +

Tabela nr 3: Poréwnanie niektorych elementéw systemu religijnego Dogondéw i Kurumbow.
Legenda: + podobienstwa
— rdznice.

1.2.4. Sztuka

Sztuka jest ta dziedzing kultury Dogonéw i Kurumbow, ktéra najczgsciej byta
obiektem dociekan naukowych. Stanowi jednak trudny przedmiot badania ze wzgle-
du na swdj niemimetyczny'>* charakter, ktory badaczowi europejskiemu sprawia po-
wazny problem. Kryteria i narzedzia europejskiej szkoty historii sztuki nie przystaja
bowiem zarowno typologicznie jak i warsztatowo do opisywania i omawiania sztuki
afrykanskie;.

Obszerna literatura analizuje sztuke afrykanska w roznych kontekstach, stosu-
jac przede wszystkim kryterium geograficzno-kulturowe, porzadkujace kregi o po-
dobnych cechach stylistycznych. Podstawa moich rozwazan bedzie teza o ,,niezmien-
nosci” 1 wspolnocie regionalnej, rozwazana juz przez: D. Paulme [1956], E. Leuzin-

138 Nienasladowniczy, nieodwzorowujacy rzeczywistosci.
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ger [1961], J. Laude [1966], J. Delange [1967] i A. Gromyke [1984]. Najczesciej
autorzy dokonuja podzialu na obszary geograficzno-kulturowe; D. Paulme analizu-
je sztuke Dogondéw w ramach ,,Sawanny sudanskiej” [1956: 29-53], za$ J. Delan-
ge omawia oba ludy w ramach kregu woltyjskiego (Les Voltaiques). Z tradycji daw-
nych spoteczenstw zamieszkujacych obszar Yatengi wynika, ze sztuka ludow, ktore
migrowaly na potnoc do Falez Bandiagary (Dogonowie), jak i tych, ktorzy pozostali
w Yatendze (Kurumbowie) nie zmienita si¢, pozostata taka sama'® [Delange 1967:
15-22]. R. A. Kucenkov z kolei uwaza, ze w Sudanie Zachodnim, biorac pod uwage
sztuke tradycyjna, mozna mowic o regionalnej wspolnocie tak w aspekcie formal-
no-stylistycznym, jak i etnohistorycznym [1990: 106].

Pomimo wielu formalnych jak i funkcjonalnych cech wspolnych taczacych
sztukg Kurumboéw i Dogondw, rozbieznos$¢ pogladow na temat jej genezy i miej-
sca w kulturze, oraz brak calo§ciowego ujecia tematu sprawiaja, ze trudno anali-
z¢ porownawczg tej dziedziny kultury wykorzysta¢ jako dowod w niniejszej dy-
sertacji.

Podstawowa cechg sztuki afrykanskiej jest jej utylitarnos¢ i $ciste powigza-
nie ze sfera duchowa kultury, a ta z kolei z ptodnoscia natury i ludzi. Podejscie eu-
ropejskie oddzielajace rzezbe petnoplastyczna od maski, w przypadku sztuki afry-
kanskiej jest takze nieuzasadnione. Podziat na maski i rzezby petnoplastyczne jest
w tym wypadku wyraznie sztuczny. Dla ludow woltyjskich sztuka stanowi jedno$¢
i powinna by¢ analizowana w sposob holistyczny, szczegdlnie w kontekscie du-
chowym. A.-M. Schweeger-Hefel i W. Staude uwazaja, ze sztuka Kurumbow two-
rzy zwarty i zamknigty system. Nie mozna oddziela¢ masek od kamiennych stelli
nagrobnych, rzezbionych kolumn'®, wiat czy tatuazy noszonych przez kobiety na
brzuchu [Schweeger-Hefel, Staude 1972: 164; Schweeger-Hefel 1966a, b]. Sym-
bolika formy i ksztattu kamiennych stelli, rzezb i kolumn wiat jest identyczna (ilu-
stracja nr 1). W analogiczny sposob nalezatoby podej$¢ do omawiania sztuki Do-
gondow. Symboliczna nadbudowa formy staje si¢ jedynym kryterium oceny decy-
dujacym o poznawanym podmiocie. Wyjscie poza nig i wejscie w $§wiat symbo-
lu nie pozbawia badanego podmiotu waznosci znaczeniowej, forma staje si¢ jed-
nak mniej istotna'®’.

Dziatalno$¢ artystyczna obu grup etnicznych przybiera rézne formy, poczyna-
jac od malowidet i rytow naskalnych, a konczac na wspomnianej juz rzezbie petno-
plastycznej (i ptaskorzezbie) oraz licznych maskach. Podobnie takze materiat uzy-
wany w tej dziatalnosci jest bardzo zréznicowany.

159 0d czaséw, kiedy wspolnie zamieszkiwali obszar Yatengi, czyli przed przyj$ciem tam Mossi.

190 A.-M. Schweeger-Hefel i W. Staude uzywaja terminu Gebelholz. Mozna tez uzy¢ terminu ,,rzezbione stupy”.

161 Z racji ztozonosci tego tematu wykraczajacego daleko poza tematyke mojej dysertacji, staram si¢ go przedstawi¢
w sposob encyklopedyczny.
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Hustracja nr 1: Symbolika kolumn wiat (A) i stelli (B) u Kurumbow
[Schweeger-Hefel 1966b: 203 i 243].

1.2.4.1. Malowidla, ryty i rzezby

Najwicksze skupisko dogonskich malowidet naskalnych znajduje si¢ na pta-
skowyzu w miejscowosci Songo. Malowidta wykonane sg farbami na bazie sktadni-
kéw naturalnych, ktore decyduja o ich nietrwatosci, dlatego sa odnawiane co kilka
lat. Wedtug uzyskanych informacji taczy si¢ to zwykle z odbywajacymi si¢ w tym
miejscu obrzedami inicjacji mtodziezy'®.

W kraju Kurumbéw nie wystepuja malowidta, lecz ryty naskalne. Wedtug infor-
matorow wykonywali je ludzie mieszkajacy tam przed przybyciem wspoétczesnych
Kurumbow [SawAl; Griaule 1938: 605-698]. Podobnie archaiczng metryke jak ryty
skalne maja zapewne licznie spotykane na terenie kraju Kurumba, rzezby kamien-
ne o nieforemnym ksztalcie, ptaskorzezbione w motywy postaci ludzkiej i zwierze-
cej (najczesciej antylopy). Najwazniejsza z figur kamiennych, rzezba kobiety [Bra-
vmann 1999: 515] mumio zwiazana byta z kultem ptodnosci'®. Rzezba mezczyzny,
stanowigca z nig parg, nadal znajduje si¢ w ruinach Taga'**. Na badanym obszarze
wystepuja nieprzebadane naukowo stanowiska archeologiczne, migdzy innymi we
wsi Diguel, gdzie okoliczna ludno$¢ znajduje fragmenty jakichs rzezb kamiennych.
Prawdopodobnie owe rzezby kamienne (z wyjatkiem nagrobkow) zostaly wykonane
przez ludno$¢, ktora zamieszkiwata te tereny przed przybyciem Kurumbow.

192 Sama symbolika rysunkow odkrytych w 1906 roku przez L. Frobeniusa [1923, 1933] nie zostata do dzi§ w pelni
zinterpretowana.

163 Kiedy$ znajdowata si¢ w Oure-Sisse, pod drzewem niedaleko drogi Ouahigouya-Djibo. Zostata skradziona, a na-
stepnie odzyskana. Aktualnie znajduje si¢ w muzeum w Pobe-Mengao.

164 Dawna wioska Kurumbow zamieszkata przez r6d Konfe, obecnie ruiny okoto 20 km na péinoc od Pobe-Mengao.
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Rzezba kamienna wystepuje takze wsrod Dogonow. Najczesciej sa to pelno-
plastyczne wyobrazenia postaci meskiej, zwykle przodka. W przeszlosci plastyka
tego rodzaju umieszczana byta na grobach lub w jaskiniach stuzacych Dogonom za
nekropolie [Griaule 1938: 157-160]. Wspotczesnie nalezg one jednak do rzadkosci.
W obu spotecznosciach upowszechniajg si¢, pelniagce podobne role jak rzezba ka-
mienna, pelnoplastyczne postacie wykonane z gliny. Zdarza si¢, ze trafiajg one takze
na ottarze poszczeg6lnych rodow, na przyktad kanay dan u Kurumbow.

Rzezby w drewnie Dogonéw i Kurumbow réznig si¢ znacznie. Rzezby Dogo-
néw odpowiadaja charakterystyce rzezby ludow Sudanu Zachodniego. Powszech-
nie wystepuja postacie meskich, rzeczywistych lub mitycznych przodkéw, przodko-
wie o hermafrodyckiej postaci, postacie kobiet siedzacych na stotku z fajkg oraz tzw.
Nommo z wydtuzong glowg zwykle z podkurczonymi nogami (w pozycji embrio-
nalnej). Czeste sa takze postacie kobiet z dzieckiem nawigzujace do symbolicznej
przodkini-pramatki. Zdarzajg si¢ bardziej ztozone kompozycje jak dwudzielne azu-
rowe ottarze, gdzie wystepuje kilka postaci. Powszechna jest takze u tego ludu pra-
wie pelnoplastyczna plaskorzezba, pokrywajaca drzwiczki spichlerzy lub drzwi pro-
wadzace do domow szefow rodow ginna bana, wraz z charakterystycznymi drew-
nianymi zamkami. Wspodtczesnie z racji nasilajacej si¢ turystyki w kraju Dogonow,
asortyment tradycyjnej rzezby mocno si¢ powigkszyl. Zdarzaja si¢ postacie ,,Swiec-
kie” lub ,,mniej kanoniczne” postacie przodkow.

Jednym z takich przyktadow sa tzw. rzezby tellem. Prawdopodobnie sa one obca
lub wczesniejsza naleciatoscia, ale silnie wtopity si¢ w nowe $rodowisko, tak ze trud-
no dzis$ okresli¢ w jakim stopniu sg one tworem rodzimej plastyki dogonskiej. Rzezby
tellem przedstawiajg posta¢ ludzka z rekoma wychodzacymi z korpusu i uniesionymi
do gory, sa wspoélczesnie najpopularniejsza forma plastyki dogonskie;j.

Rzezby w drewnie Kurumbow sg surowsze; posta¢ ledwo co wytania si¢ z pnia
drzewa. Mozna byloby je nazwacé ,,plaskorzezbiong rzezba petnoplastyczng”. Nie-
rzadko ograniczajg si¢ tylko do zaznaczenia konturow gorej czesci ciata i z trudem
mozna poznac, czy ta posta¢ to mezczyzna czy kobieta. Asortyment i tematyka rzez-
by jest u Kurumbow krancowo mniejsza.

1.2.4.2. Maski

W kulturze Dogondw, tak jak w kulturach wielu ludéow woltyjskich, maska
spelnia bardzo wazng role w zyciu duchowym spoteczno$ci. Wystepuje tu olbrzymia
roznorodno$¢ masek, kazda wioska ma swoj specyficzny komplet masek. Opisu zna-
komitej wickszosci masek dogonskich dokonat M. Griaule [1938]. U Dogondéw ma-
ski wykonujg i jednocze$nie uzywaja cztonkowie stowarzyszenia Awa. Kiedy ma-
ski nie sg uzywane, przechowuje si¢ je w trudno dostepnych miejscach. Dogono-
wie wykorzystuja do tego celu nawisy i szczeliny skalne oraz jaskinie. Kurumbowie
natomiast przechowuja maski zwykle ukryte w zagrodzie [Griaule 1938: 413-418;
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Schweeger-Hefel, Staude 1972: 186]. Ilosci i typy masek uzywane u obu ludow zde-
cydowanie si¢ r6znig. U Dogonoéw wedtug obliczen M. Griaule’a, byto ich blisko 70
typow, u Kurumbow tylko kilka.

U Dogonéw wilasciwa funkcje pelniag maski w czasie uroczystosci zatobnych
Dama oraz $wigta Sigi. Najwazniejsza z masek Dogonow jest imina na, czyli ,,wiel-
ka maska”, zrobiona po to, aby chroni¢ dusze¢ pierwszego cztowieka. Wedtug mitu,
kiedy po 60 latach pierwsza maska ulegla zniszczeniu, wykonano nowa. Na pamiat-
ke tego wydarzenia co 60 lat przygotowuja nowa imina na na $wicto Sigi. Maska ta
mierzy czasami okoto 10 metrow, jest jedyng maska, w ktorej si¢ nie tanczy w czasie
trwania tego §wieta. Najwyzsza maska, w ktorej Dogonowie tancza, jest maska siri-
ge — ,,dom pigtrowy”, jej wysokos¢ dochodzi do 5 metrow.

Takze i w tej dziedzinie sztuki mozna zapewne znalez¢ szereg podobienstw,
a nawet zapozyczen. Maske sirige mozemy uwaza¢ za rezultat ewolucji formy me-
skiej maski Mossi/Tengbisi. Podobienstwa owe wynikaja nie tyle z formy masek,
ktora jest w kazdej kulturze oryginalna, ile z aspektu etnohistorycznego: zbiezno$ci
rytualow, funkcji i tresci, czyli najtrwalszych parametréw sztuki tradycyjnej. Maska
sirige ma jednak wigkszg zgodnos$¢ formalng z kolumnowymi (wysokimi) maska-
mi Nioniosi'® [Griaule 1938; Schweeger-Hefel, Staude 1972: 191-196; Kucenkov
1990: 110-111, schemat 2].

Maska kanaga jest na tyle wazna dla Dogonow, ze wystepuje (w roznych wer-
sjach) w kazdej wiosce; znajduje ona takze swoja naturalistyczng analogi¢ w sztu-
ce Mossi/Tengbisi'®. Niektorzy autorzy uwazaja, ze kobieca maska Mossi/Tengbisi
moze by¢ uwazana za prototyp kanagi'®’ [Kucenkov 1990: 110, schemat 2].

U Kurumbow, podobnie jak u Dogonow maski czgsto przybieraja posta¢ zoo-
morficzng. Najpopularniejsza forma sg maski antylopy. Wiaze si¢ to migdzy innymi
z miejscowymi rytuatami mysliwskimi, natomiast u Bambaréw podobna maska an-
tylopy zwigzana jest z obrzedami rolniczymi.

Niektorzy badacze zauwazaja takze podobienstwa pomiedzy maskami przypisywa-
nymi Mossi (z dekorowanymi planszami) a dogonskg maska przedstawiajaca dom pie-
trowy — sirige oraz maska planszowa Gurunsi [Delange 1967: 20; Laude 1966: 244].

Maski wszystkich lTudow woltyjskich wykazuja daleko posunigte podobien-
stwa, jak mozna sadzi¢, wynika to z dlugiego zamieszkiwania na wspolnym tere-
nie. Swiadcza o wzajemnym przenikaniu niektérych elementéw kultury — w tym
przypadku masek — nie stanowig za§ argumentu w rozwazaniach nad powstaniem
braterstwa pomi¢dzy Dogonami i Kurumbami.

195 Maski kolumnowe wystepuja u wielu ludow woltyjskich.

1% Chodzi o maski pierwszych osadnikow Mossi. Tengbisi to starsza warstwa ludu Mossi.

167 Zwracam uwagg na podobiefistwo sztuki Dogondéw z innymi ludami, aby podkresli¢ wspolne korzenie wielu lu-
dow, co jednak nie miato wplywu na powstanie $wiadomosci braterstwa migdzy tytutowymi ludami.
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1.2.4.3. Symbolika

Poréwnania symboliki'®® sztuki Dogonow i Kurumboéw dokonata A.-M. Schwe-
eger-Hefel [1966a, 1966b]. Zauwazyla, ze naturalne ubarwienie zadnego z gatun-
kéw antylop nie odpowiada rysunkom na maskach. Wynika z tego, ze owe rysunki
stuzg $wiadomie do przekazania okreslonych tre$ci. Symbolika znakow Dogonow
i na maskach Kurumbéw (rodzin Sawadogo i Tao) nawiagzuje do wydarzen opisa-
nych w micie etiologicznym. W ten sposob, np. maski Kurumbow, przedstawiaja
wzajemny stosunek rodow Sawadogo i Konfe. Sposoéb plastycznego przedstawienia
relacji migdzy grupami pokrewienstwa jest o tyle istotny, iz identyfikacja znakow
ma znaczenie w hierarchii kosmogonicznej (ilustracja nr 2).

Wystepuje takze wyrazna analogia migdzy ornamentami zygzakowatymi na
naczyniu obrzegdowym Dogonéw (,,arka Nommo™) i na stotku Ayo. Pozwala to by¢
moze na okreslenie kulturowych zwigzkow miedzy Dogonami a Kurumbami. Oba
te przedmioty sg uzywane w podobnych obrzedach. U Dogonoéw przypominajg po-
jawienie si¢ ,,arki Nommo”, a u Kurumbow — ,,zelaznego domu”'® [Schweeger-He-
fel, Staude 1972: 206]. Podobnie znaki na maskach i begbnach Kurumboéw (ilustracja
nr 3) odpowiadajg znakom Dogondw. Znaczy to, ze Kurumbowie z rodow Sale i We-
remi podzielajg taki sam system symboli co Dogonowie [Schweeger-Hefel, Staude
1972: 210-211]. Swiadczytoby to z jednej strony o wspdlnocie myslenia symbolicz-
nego, ale tez o wspolnych watkach mitycznych, podkreslajacych glebsze wiezi kul-
turowe.

Maski rodzin Omament . .
ornament Sawadogo i Tan ogonim Znaczenie u Dogondw

- Aribinds, Beléhtds Sanury arki na ktérych opuszozone
E ja z nieha [Griaule, Dieterlen 1951:

24, fin: 44p]-

N Aribinds, Belehédt, tambo Slowa rhawey wypowiedzine po

E zejsciu 7 nicha w arce [Griaule,
Dieterlen 1951: 25, fiy. 46]
s Ampon Gambo, Kowdouks Rozlaczenie cxlowiska od jego rzeczy po
pojamienin sig arki [Griaule, Disterlen
1951: 25, fig. 45)
— S

inds, Belthéd Sprzymierzeicy [Griaule, Disterlen
1951: 24, fi. 448]

Hustracja nr 2: Zestawienie ornamentéw na maskach Kurumbdéw (rodéw Sawadogo i1 Tao)
z ornamentami Dogonéw [Schweeger-Hefel 1966a: 316-317]'™.

198 Symbol — szczegolny przypadek znaku — wyrazenie symboliczne przeciwstawia si¢ racjonalnemu, ktore bezpo-
$rednio wyraza mysl, nie uciekajac si¢ do posrednictwa materialnosci figur. Doktadniej mowiac, uczucia nie da si¢
wyrazi¢ w sposob racjonalny, nie da si¢ go wyrazi¢ bezposrednio, lecz jedynie przez symbole i mity [zobacz tez
Ricoeur 1985]. Symbolizm w sztuce afrykanskiej omawia mi¢dzy innymi J. D. Flam [1970].

19°W czasie $wieta Apilan-Donda podczas skladania ofiar Ayo siedzial na stotku, ,ktory rysunkiem i formg przy-
pomina obrzgdowe naczynie Dogonéw. Mozna przyjac, ze ten stofek jest odbiciem ,,zelaznego domu” [Schweeger-
Hefel, Staude 1972: 206].

170 Autorka nie podaje znaczenia znakdéw rodéw Sawadogo i Tao.
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Nr  Kurumba Dogon Znaczenie u Dogondow Cytat
1 \{'B ':E "Znak boga lub haki zbawiciela. Krzyz
k centralny jest symbolem wszechrzeczy $wiata, [Griaule, Dieterlen
ktére przez ruch boga zostaly stworzone a 1951: 21, fig. 37]

przez Nommo zostaty zorganizowane..."

2 @ @ Poczatek stworzenia, kiedy 4 punkty zasadnicze [Griaule, Dieterlen
zostaly ustanowlione .., 1951: 20, fig. 34 C)

3 ® @ "Biata Ziemia". Kula Ziemska znajduje sie w [Griaule, Dieterlen
srodku wszechéwiata ... | : zawartos¢ arki. Kolko 1951: fig, 16 A, str.

jest arka a punkt srodkowy calosciq wszechrzeczy 19, fig. 33 A]

4 O_ Q_ Ten znak znajduje si¢ w punkcie srodkowym
membran begbnéw. kélko ... oznacza "oko bebna",
otoczone 4 punktami zasadniczymi. nazywany
réwniez "okiem storica”, bebnienie w centrum
(membrany) oznacza bebnienie w gwiazdy ...

[Griaule, Dieterlen
1951: 20, fig. 34 D]

5 — — "Tloczek" oznacza przyjscie zbawiciela... ale
réwniez pozycje Nommo w czasie zniw, kiedy
sklania sie ku ziemi by podzieli¢ dobra ...

[Griaule, Dieterlen
1951: 15, fig. 14 B]

6 — & "Miedziane palce” lub "wachlarz" bozy,
Figura ta przedstawia boga w momencie
zwrotu, kiedy sam przed stworzeniem
swiata, jeszcze nie jest wylaczony...

[Griaule, Dieterlen
1951: 15/6, fig. 15 B
i str, 17, fig. 23 B]

7 —~ ~ i
Tecza, wzdluz arki kiedy zeszla na Ziemie, gﬁ;‘: !Hze; Df',zte;'f]"

8 [Griaule, Dieterlen
p % Ten znak symbolizuje pierwszy obrot Ziemi. 1951: 27, fig. 55 B]
9 o oD "... oznacza wstawienie sig urodzajnej ziemi w  [Griaule, Dieterlen
kwadraty przedstawiajace pole..." 1951: str. 270, fig. 9.

Hustracja nr 3: Zestawienie znakow na bebnach Kurumbow ze znakami Dogonéw
[Schweeger-Hefel, Staude 1972: 210-211].

Wymieniani w tym fragmencie autorzy monografii Kurumbow, analizujac
sztuke obu badanych ludow, a szczeg6lnie zawarta w niej symbolike, zauwaza-
ja wspolnote kulturows istniejaca pomiedzy Dogonami i Kurumbami. Dotyczy to
jednak nie tylko tych dwdch ludow, ale wszystkich ludow woltyjskich (szczegol-
nie jest to widoczne u Bobo i Gurunsi). Elementy wspdlne §wiadcza o wielowie-
kowym zamieszkiwaniu wspolnego terenu. Wielu autorow wskazuje jednak na
wyrazne podobienstwa migdzy sztuka Dogonoéw i Kurumbow uwazajac, ze sg one
glebsze niz migdzy pozostatymi ludami. Swiadczyloby to, wedtug nich, o szcze-
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g6lnych relacjach taczacych oba te ludy [Laude 1966, Kucenkov 1990, Schwe-
eger-Hefel, Staude 1972].

Lp. | Element kultury Dogonowie | Kurumbowie
1. | Maski
- maski kolumnowe + +
- tance masek + +
- surowiec do wykonywania masek:
drewno + +
wtokno baobabow + —
2. | Rzezby
- rzezby typu tellem (z podniesionymi rekoma) + -
- rzezby przodkow + +
- zdobione podpory wiat + +
- surowce do wykonywania rzezb:
drewno + +
glina + +
kamien + +
3. | Sztuka naskalna
- malowidla naskalne + -
- rysunki naskalne - +
4. | Symbole
- znaki na maskach + +
- znaki na innych obiektach obrzedowych + +

Tabela nr 4: Porownanie niektorych elementow sztuki Dogonéw i Kurumbow.
Legenda: + podobienstwa
— roznice.

Z powyzszego zestawienia (tabela nr 4) dotyczacego sztuki, a takze biorac pod
uwage zestawienie dotyczace religii (tabela nr 3) wynika, Zze oba omawiane ludy
(podobnie jak pozostate ludy kregu woltyjskiego), mimo pewnych réznic (wyraz-
nych szczegdlnie w ich religiach) maja bardzo zblizong kulture duchowa. Trudno
wigc przedstawi¢ jakis zespot cech odrézniajacych Dogonéow od Kurumbow lub tez
wyrdzniajacych te dwa ludy sposrdd pozostatych ludow woltyjskiego kregu kulturo-
wego. Kultura duchowa nie moze wigc by¢ podstawa do analiz na temat braterstwa
taczacego Dogondw i Kurumbow.

Rozwazania przedstawione w tym rozdziale dotyczace kultury materialnej,
spotecznej czy tez duchowej sktaniajg tylko do wyciagnigcia wnioskow potwierdza-
jacych istnienie wspomnianego kregu woltyjskiego. W badaniach dotyczacych swia-
domosci braterstwa laczacego Dogondw i Kurumbdéw analiza niektorych elemen-
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tow ich kultury nie pozwala na wyciagniecie jakichkolwiek wnioskow. Wspomnia-
na $wiadomos$¢ nie wynika wiec z podobienstw kulturowych. Aby przyblizy¢ si¢
do rozwigzania problemu nalezy przeanalizowa¢ ich subiektywne widzenie podo-
bienstw wystepujacych w kulturach Dogonow i Kurumbéw. Najpierw jednak nale-
zy przesledzi¢ histori¢ Dogonéw i Kurumbow. Jest to tym bardziej istotne, ze przez
dhugi okres oba ludy zamieszkiwaty wspolny teren.
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Rozdzial 2

Historia Dogonow i Kurumbow

2.1. Historia Dogonow

2.1.1. Praojczyzna, przyczyny i przebieg migracji

Dogonowie zaczeli migrowaé do obecnych siedzib prawdopodobnie na prze-
tomie XI i XII wieku. Istniejg dwie zasadnicze koncepcje dotyczace ich praojczy-
zny, jedni autorzy lokalizujg ja w Sredniowiecznej Ghanie'”" inni w kraju Mande'”
(mapa nr 8).

W tradycji ustnej Dogonow to wlasnie kraj Mande uwazany jest za praojczy-
zne. Wiladcy tworzacego sie¢ Mali rozszerzali swe panowanie, dokonywali podbo-
jow, co powodowato niepokoje i kleski gtodu w catym regionie. Sytuacja taka nie
sprzyjata spokojnej egzystencji spotecznosci osiadtych rolnikdw, jakimi byli przod-
kowie Dogonow. Czes¢ ludnosci, nie chcac popasé w zaleznos¢, opuscita swe dawne
siedziby. Prawdopodobnie to wowczas (XI-XII wiek) z Mali rozpoczeta si¢ wedrow-
ka przodkéw Dogonoéw do ich dzisiejszych siedzib [Tymowski 1979: 30]. Watek
ucieczki przed nieprzyjacielem jako przyczyna migracji jest wyrazny w mitach Do-
gonow. Moze on jednak potwierdza¢ hipotezg o wedréwce tak z Ghany jak i z Mali.

7t Wedlug L. Desplagnesa ojczyzna Dogonow byta sredniowieczna Ghana, ktora musieli opuscié, aby uciec przed
towcami niewolnikow [1907]. Upadek Ghany pod koniec XI wieku mogt by¢é powodem szeregu migracji wérod
ludéw zamieszkujacych ten obszar. Innym powodem migracji z Ghany mogta by¢ klgska suszy, o ktorej wspomina
El Bekri z Hodh i zwigzane z nig walki o posiadanie studni i oaz [Monteil 1929: 37]. Umiejscowienie praojczyzny
Dogonéw na terenie Sredniowiecznej Ghany nie znajduje jednak potwierdzenia w ich tradycji ustne;j.

172 W XII wieku kraj Mande wchodzit w sktad $redniowiecznego panstwa Mali. Stowo mande wedtug C. Monteila
znaczy ,,u krola”, ,,rezydencja krola” [Dieterlen 1941: 5]. Autorzy XVII-wiecznych kronik pisanych w Timbuktu po
arabsku, nie rozrézniali sredniowiecznych panstw Ghana i Mali. Na okreslenie obu tych panstw uzywali okreslenia
mande. Jeszcze wspolczesnie trzydziesci ludéw Afryki Zachodniej wywodzi swe korzenie z kraju Mande. Proble-
matyke t¢ szerzej omawia R. M. A. Bedaux w swoim artykule po§wigconym architekturze kultury Tellem [Bedaux
1972: 112]. Informatorzy, uzywajac terminu mande, nie moéwia o konkretnym kraju, lecz podkreslaja pochodzenie
zrodu krolewskiego. Dogonowie, omawiajac swoje migracje w XX wieku, nawiazuja rowniez do kraju Mande, uzy-
wajac go jako synonimu ojczyzny.
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Przypuszczalna praojczyzna w Ghanie

(N i kierunek migracii. 0 140 280 km
————]
—>

Przypuszczalna praojczyzna w Mande
O i kierunek migracji.

Mapa nr 8: Praojczyzna Dogondéw i kierunki migracji.

W mitach Dogonéw mowa jest o $cigajacych ich wrogach, ktorzy im zagra-
zali. Kiedy dotarli do rzeki, krokodyl pomogt im przej$¢ na druga strone, ratujac
ich w ten sposob przed nieprzyjacielem [Palau-Marti 1957: 11]. Chodzi prawdopo-
dobnie o rybakow Bozo, dla ktorych krokodyl jest $wietym zwierzgciem!”®. Pomo-
gli oni przodkom Dogonoéw w czasie ucieczki z praojczyzny. Kiedy przyszli przod-
kowie Dogonow, Bozo panowali juz nad brzegami Nigru i Bani. Pomagajac Dogo-
nom przeprawi¢ si¢ na drugi brzeg Nigru, spehili wazng role w czasie ich migra-
cji'™. Prawdopodobnie z tego tez powodu Dogonowie i Bozo uwazajg si¢ za braci'”.

Migracja przodkéw Dogonow do ich dzisiejszych siedzib odbywata si¢ w kilku
etapach. Pierwsza miejscowoscia, ktora zasiedlili przodkowie Dogonéw, byto Kani-

13 W Afryce Zachodniej wiele ludow uwaza krokodyla za $wiete zwierzeg.

17 Pochdd przodkow Dogondw i ich spotkanie z przodkami Bozo moglo nastapi¢ w réznych miejscach, bowiem
przodkowie Dogonoéw mogli nadej$¢ z kilku kierunkow. Wszystkie mity zgodnie okreslaja srodowisko, w ktérym
nastapito spotkanie obu ludoéw jako: ,,gdzie$ nad rzeka”, po pokonaniu, ktorej przodkowie Dogonéw udali si¢ w kie-
runku urwisk skalnych Bandiagary. Wewngtrzna delta Nigru jest tak rozlegla w porze deszczowej i na tyle blisko
Falez Bandiagary, ze przekroczenie przeszkody wodnej mogto nastapi¢ w dowolnym miejscu. Tak wigc nie sposob
okresli¢ miejsce spotkania z przodkami Bozo ani kierunku wedrowki.

175 Watek braterstwa jest bardzo popularny, wystepuje u wielu ludow. Bedzie o tym mowa w dalszej czesci pracy.
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Na'76, W tradycji ustnej uwazana jest za miejsce rozpoczecia ich ekspansji na caty re-
jon Falez Bandiagary [Konare, Konare 1983: 13]. Prawdopodobnie miato to miejsce
w XIII wieku [Marchal 1978: 462-463]. Pierwsza pisana wzmianka dotyczaca Do-
gonow, w ich obecnych siedzibach, méwi o utworzeniu w 1291 roku Sangi'”’ [Lau-
de 1966: 354]. Ta krotka wzmianka $§wiadczytaby o tym, ze juz w koncu XIII wieku
w urwiskach skalnych mieszkali Dogonowie'”.

Po osiedleniu si¢ w Kani-Na, Dogonowie skierowali si¢ w stron¢ urwisk skal-
nych, ktore daty im schronienie przed najezdzcami, dopiero p6zniej opanowali Row-
niny Gondo i Seno. Zostaly one zasiedlone w kilku fazach. Pierwsza faza miata
miejsce jeszcze przed przybyciem Mossi (XV wiek). Wtedy tez na réwninach osie-
dlaty si¢ rody (grupy) Dogonow!” i Kurumbow [Izard 1985b: 68-69]. Od czasu
pierwszego zasiedlenia rownin az do poczatku XX wieku Dogonowie kilkakrotnie,
wskutek niepokojow, byli zmuszani do opuszczania swoich siedzib'®.

Potnocna cze$¢ dorzecza Biatej Wolty byla terenem, dokad przybyly ze swo-
ich praojczyzn (przed XV wiekiem) rody, ktére mozna uzna¢ za przodkow wspot-
czesnych Dogonow i Kurumbow. Razem mieszkali przez kilka wiekow, w wyniku
tej koegzystencji oraz wspolnych dziejow historycznych, migdzy obiema grupami
uksztattowata si¢ specjalna wiez.

Przemieszczajac si¢ na poludnie, Dogonowie dotarli do Koro i zaj¢li zachod-
nie rubieze 6wczesnego Lurum'® [Izard 1985b: 20], dotarli az do Dori [GoM] i Ari-

176 Miejsce to znajduje si¢ 25 km na potudnie od Bandiagary.

177 Dokonat tego pochodzacy z plemienia Mossi, Raon — mtodszy brat Ouedraogo (tworca imperium Mossi). Pozo-
stawil w Sanga jednego ze swych synow, ktorego potomkowie mieszali si¢ z Dogonami. Nieco pozniej — na poczat-
ku XIV wieku przez Nangabanou Tembely — zostata zalozona Bandiagara.

178 Wzmianka pochodzi z kronik $redniowiecznych, kiedy to uzywano okreslenia Hadjar (ludzie gor), co nieko-
niecznie musi dotyczy¢ Dogondw.

17 Na okreslenie ludnosci zamieszkujacej wtedy na rowninach Gondo i Seno oraz w dorzeczu Bialej Wolty, uzywa si¢
takze etnonimu w j. moore — Kibse (1.p. Kibga). Nazwe t¢ stosuja w swoich pracach migdzy innymi A.-M. Schweeger-He-
fel [1965], M. Izard [1985a, b], J.-Y. Marchal [1978]. Wymieni autorzy pod ta nazwa rozumieja trudng do zdefiniowania
populacje zamieszkujaca wymieniony obszar przed przybyciem Mossi. W sklad tejze populacji wehodzity takze rody
Dogonéw [Schweeger-Hefel 1965: 66]. Wspotczesnie Mossi nadal uzywaja tego etnonimu na okreslenie Dogonow.

180 Pierwsza, przekazana przez tradycje, ucieczka Dogonow z réwnin, spowodowana byta niepokojami zwiazanych
z powstawaniem krolestwa Yatenga. Wtedy miato miejsce przemieszczanie si¢ ludzi do wigkszych wiosek obron-
nych [Martinelli 1995: 384] lub wycofywanie si¢ do Falez Bandiagary. Mieszkajacych w , Kani Bonzon (Dogo-
noéw) Mossi sprowadzili do stép falezy, (pdzniej Dogonowie) poszli w kierunku Koro, inni poszli w kierunku
Koporo, inni zostali w Bankas, inni odeszli do Bandiagary” [TB]. W XVI-XVII wieku réwniny czg¢§ciowo opu-
stoszaty. Rownina Seno stanowita dla Dogonéw takze baze wyjsciowa do migracji w kierunku Aribindy.

Podobny proces miat miejsce ponownie w XIX wieku wskutek atakow Fulbow. Dogonowie nie byli bezposrednim
celem najazdu, lecz stanowili dla atakujacych Fulbow przeszkode, szczegolnie ci ze wschodniej czgsei kraju. W wyni-
ku dziatan wojennych Dogonowie poniesli cigzkie straty. ,,Ci ktorzy przybyli tutaj, szukali tylko ludzi do schwytania,
aby ich sprzeda¢. Kayn i Kiri zostaly zburzone, uciekli wszyscy mieszkancy wiosek, wszyscy Dogonowie z Guru
i Gejye (jednostki struktury terytorialnej wschodnich Dogonow — L.B.) poszli do Musum/Moose. Byt to koniec sity
Dogonéw” [Martinelli 1995: 389].

81'W owym czasie Dogonowie trudnili si¢ gtéwnie rolnictwem, hodowla bydta, ostéw i koni. Zajmowali si¢ tez
rzemiostami, szczego6lnie istotng rolg odgrywali kowale [Izard 1985b: 20].
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bindy [MB], zatozyli Malu'®?. Niektore grupy Dogonéw dotarty prawdopodobnie, az
do dzisiejszego Ouagadougou (najwigkszy zasieg osadnictwa dogonskiego ilustru-
je mapa nr 10). Wedtug J. Lange’a'®® w czasie budowy hotelu Sheraton w Ouagado-
ugou odkryto $lady pochowkow dogonskich'®. Przekaz zawarty w tradycji ustnej
nie jest konsekwentny, bowiem raz wymienia jako autochtonéw'® Dogonow a in-
nym razem Kurumbow. Ta niekonsekwencja wynika zapewne z faktu, ze Dogono-
wie 1 Kurumbowie przed przybyciem Mossi byli wymieszani. Istniaty wioski, kto-
re zaktadali Dogonowie i byli tam autochtonami, ale istnialy tez wioski zaktadane
przez Kurumbow, gdzie to ci ostatni byli autochtonami.

Od momentu zakonczenia podboju Falez Bandiagary przez Dogonéw (XV wiek),
rozpoczety sie walki z sasiednimi ludami. Urwiska skalne dawaly im schronienie, mo-
gli wiec atakowac sasiadow i skutecznie odpierac ich ataki'®. Dogonowie zajeli teren,
przez ktory w owym czasie przechodzity wazne szlaki handlowe. Dlatego tez wszy-
scy wiladcy rodzimych panstw od czasow afrykanskiego §redniowiecza starali si¢ pod-
porzadkowaé sobie ich ziemi¢!'®. Od konca XVIII wieku Dogonowie byli atakowa-
ni przez Bambarow (1785 1 1803 roku), a w I potowie XIX wieku popadli w konflik-
ty z Fulbami z Massiny'®. W potowie XIX wieku Dogonowie byli sita na tyle uznang
w regionie, ze wodz Tukulerow e/-Hadj Omar, bedac otoczonym przez Pelow w Ham-
dallahi w 1864 roku, poprosit Dogonéw o pomoc [Tymowski 1979: 216-288].

Z koncem XIX wieku kraj Dogonéw zostal opanowany przez Francuzow.
Wprowadzili oni swoj porzadek, miedzy innymi podatki, ktore staly si¢ przyczyna
buntu Dogonéw w 1908 roku. Gdy kilka zbuntowanych wsi nie wpuscito poborcow

182 Jak precyzuja informatorzy, ,,to dawna wioska Dogonéw, w jezyku Dogonéw malu znaczy ,nie przegrali-
Smy” [AAL AS]. Nazwa tej miejscowosci upamigtnia niewatpliwie burzliwe dzieje osadnictwa dogonskiego w do-
rzeczu Biatej Wolty.

183 Niemiecki specjalista pracujacy w Burkinie Faso. Posiada bogata kolekcjg ich kamiennych nagrobkow, prowadzi
takze amatorskie archeologiczne badania powierzchniowe.

18 Potwierdzaja to stowa informatora: ,,Dogonowie mieszkali tutaj (Pobe-Mengao), az do Kongoussi i Ouaga-
dougou. Pézniej poszli w kierunku Mali, dzi$ ich juz tu nie ma” [SawSi, SawAl].

185 Termin ,,autochton” jest pojeciem wzglednym, generalnie mowi nam tylko, kto pierwszy osiedlit si¢ na danym
terenie. W takim tez kontekscie uzywaja go moi informatorzy. Najcze$ciej jednak méwig o autochtonach konkret-
nej miejscowosci niz jakiego$ wigkszego obszaru. Aby jednak uznawaé okreslona populacje za autochtonow, musi
by¢ zachowana ciaglos¢ osadnicza, a co za tym idzie pamigé¢ (przechowywana przez aktualnych mieszkancow da-
nego terenu) o ludziach, ktorzy byli tu wezesniej. Uznajac kogo$ za autochtona wystarczy wiedzied, ze ,,byt wcze-
$niej” nie precyzujac czasu.

1% Dogonowie schodzili na réwning, aby porywac¢ Fulbom bydto, po czym szybko wracali do niedostgpnych wiosek.
Zdesperowani Fulbowie odpowiadali atakami, ktore nie byty jednak na tyle skuteczne, aby zniecheci¢ Dogonow do
napadow.

187 4skia (wtadca) Soni Ali, wladca Songaju w latach 1465-1466, w czasie jednej z wypraw przeciw Fulbom z Ban-
diagary, walczyt takze z Dogonami. Ten sam wladca w 1467 lub 1468 roku zajat i przytaczyt do swego imperium
skalisty region Hombori, lezacy na wschodnich krancach kraju Dogonéw [Tymowski 1979: 112], do kolejnych star¢
z Dogonami doszto w 1484 roku [Suret-Canale 1966: 182]. Ponownie walki Dogonéw z panstwem Songaj miaty
miejsce za panowania Askia Dauda. W latach 1554-55 wojska Songaju zaatakowaly gorskie regiony Bandiagary.
Ponowny atak na kraj Dogonow miat miejsce w 1579 roku. W okresie panowania marokanskiego (1594-1647) nowi
wiladcy Gao takze wielokrotnie walczyli z Dogonami [Tymowski 1979: 129].

18 Potudniowa czg$¢ tzw. wewnetrznej delty Nigru w Mali.
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podatkowych do wiosek, spowodowalo to interwencje wojska francuskiego [Ty-
mowski 1979: 359; Suret-Canale 1964: 142].

2.1.2. Pierwotni mieszkancy Falez Bandiagary

Slady najstarszego osadnictwa datowane sg na III-II wiek p.n.e. Kulture te
nazwano Toloy'®. Nastgpna fala osadnicza pojawita si¢ w dopiero okoto XI wie-
ku, okreslana jest mianem Tellem. Z punktu widzenia moich rozwazan kultura Tel-
lem jest o wiele istotniejsza niz kultura Toloy. Wedtug tradycji ustnej Dogonow, Tel-
lemowie po opuszczeniu (pod wptywem Dogonow) Falez Bandiagary osiedlili si¢
w Yoro, i wspotczesni Kurumbowie sg ich potomkami. ,,WW Yoro sg Tellemowie,
a Tellemowie sg Kurumbami” [GoM].

Dogonowie uzywaja nazwy fellem na okreslenie ludzi, ktorzy mieszkali w Fa-
lezach Bandiagary przed nimi. Wielu informatoréw podkresla, ze ,,tellem” oznacza
ludzi, ktérzy byli pierwsi” [DoG] lub ,,cztowieka, ktéry byt tutaj przed nami”
[AS]. Stowo to ma dla Dogondéw bardzo szeroki zakres semantyczny'®’. Moze bo-
wiem oznacza¢ wiele ludow zamieszkujacych przed Dogonami teren Falez Bandia-
gary. Termin tellem najczesciej jest uzywany jako okreslenie czasu zasiedlenia''.
Moéwi nam o tym, kto pierwszy zasiedlit ziemige, czyli kto jest ,,wladcg ziemi”, komu
nalezy sktada¢ ofiary na danym terenie.

Ludnos$¢ kultury Tellem zajmowatla si¢ przede wszystkim mys$listwem i zbie-
ractwem'?, w czasach, kiedy tu mieszkali, fauna i flora byty o wiele bogatsze. Jed-
nak zmiany zachodzace w klimacie, zmniejszanie si¢ liczby opadow i w efekcie pu-
stynnienie kraju spowodowaty, ze §rodowisko naturalne stato si¢ ubozsze. Boga-
te srodowisko umozliwiato ludnosci kultury Tellem prowadzenie gospodarki zbie-
racko-towieckiej. Na tym tez tle nastapit konflikt miedzy ludnoscig kultury Tellem
1 Dogonami, ktorzy byli rolnikami 1 wycinali pod pola uprawne, rosnace tu kiedys,
lasy, dajace pozywienie tym pierwszym.

Wedhug tradycji ustnej Dogonow, przedstawiciele kultury Tellem zamieszki-
wali Falezy Bandiagary o wiele wczes$niej niz Dogonowie. Jeszcze dzisiaj przez
Dogondw sg oni uwazani za ,,wtadcow ziemi”'**. Z tego powodu Dogonowie, chcac

1% Holenderscy archeolodzy odkryli tylko resztki tkanin, ceramike i fragmenty roslin w charakterystycznych bu-
dowlach stozkowych wykonanych z gliny. Niektore z nich stuzyly prawdopodobnie jako spichlerze, inne za$ jako
domostwa [Huizinga, Bedaux, Waals 1970: 295; Bedaux, Lange 1983: 5]. Archeolodzy, jak dotad, nie znalezli
grobow kultury Toloy, dlatego tez trudno sklasyfikowa¢ ten lud antropologicznie.

19 Stowa tellem uzywaja rowniez Kurumbowie Pela, kiedy mowia o Dogonach [GYN]. Stowo to jednak jest wtedy
stosowane jako okreslenie autochtona, a nie jako etnonim.

191 Archeolodzy holenderscy, prowadzacy badania w Falezach Bandiagary uzyli stowa tellem do okreslenia kultury,
ktora rozwijata si¢ tam przed przybyciem Dogonow. Nawiazanie do tego terminu oznacza, ze istniata grupa ludnosci
Tellem posiadajaca swoja tozsamo$¢ [Bedaux 1972: 155].

192 Tereny zajmowane przez t¢ kultur¢ znajduja si¢ daleko poza zasiggiem wspodtczesnie zyjacych ludow, uchodza-
cych w etnologii za zbieracko-towieckie.

19 Podobnie rybacy Bozo, o czym juz wspominalem, uznawani sg przez sasiadow za pierwszych mieszkancow
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zajmowac ziemi¢ Tellemow, muszg si¢ do nich zwraca¢ w modlitwach i sktada¢ im
ofiary, aby zyskac ich przychylnos¢.

Antropolodzy holenderscy twierdza, ze zwigzane z kulturg Tellem pozostatosci
szkieletow ludzkich, znalezione w roznych grotach, nalezg do tej samej grupy antro-
pobiologicznej (genetycznej), r6znej od Dogondéw czy Kurumbow', jak i innych zna-
nych nauce grup antropobiologicznych Afryki Zachodniej [Huizinga 1968b: 23]. Uwa-
Zajg oni, ze jest malo prawdopodobne, aby nastgpita petna asymilacja ludnosci kultu-
ry Tellem przez Dogondw, $wiadcza o tym dane antropobiologiczne. Réznice migdzy
czaszkami — jak i innymi elementami antropometrycznymi — przedstawicieli kultury
Tellem 1 wspotczesnych Dogonow czy Kurumbow sg tak duze, ze jest mato prawdopo-
dobne, aby ci pierwsi byli przodkami Kurumbow i Dogonow [Bedaux 1972: 167; Hu-
izinga 1968b: 23]'". Zebrane materialy pozwalajg stwierdzi¢, ze nastapil proces etnoza-
glady'” ludnosci Tellem'?”. Pozostata przy zyciu czg$¢ ludnosci kultury Tellem prawdo-
podobnie opuscita region Sangi. Moze o tym $wiadczy¢ zmniejszajaca si¢ ilos¢ szkie-
letow znajdowanych na cmentarzyskach datowanych na ten wiek [Bedaux 1972: 176].

2.2. Historia Kurumbow
2.2.1. Praojczyzna Kurumbow

Koncepcji wyjasniajacych pochodzenie Kurumbow jest kilka; wszystkie prze-
kazy ustne wskazuja na praojczyzne umiejscowiong gdzie§ na wschodzie. Nie moz-
na jednak wykluczy¢, ze, wmieszani w r6znego rodzaju wczesniejsze fale migracyj-
ne Kurumbowie, przemieszczali si¢ wielokrotnie. Dlatego tez w pamieci wspotcze-
snych pojawiaja si¢ rézne wersje dotyczace kierunku, z ktdrego przybyli zalozyciele
poszczegolnych wiosek. Jedni mieli przyby¢ z pétnocy, inni z zachodu (mapa nr 9).

wewngtrznej delty Nigru i do dzisiejszego dnia zachowali specjalne przywileje.

194 Twierdzenie, ze wspotczesni Dogonowie, Kurumbowie oraz ludno$¢ kultury Tellem sg antropobiologicznie (ge-
netycznie) odmienni, odnosi si¢ do czaséw przed przybyciem Dogondéw do Falez Bandiagary. Pozniej (po XV
wieku) mogto dochodzi¢ do mieszania si¢ Dogonéw i Tellemow.

193 Przedstawiciele kultury Tellem byli krotkogtowi, a Dogonowie sa dlugogtowi; zebrane materiaty nie §wiadcza
o tym, aby ludno$¢ kultury Tellem przeksztalcila si¢ we wspotczesnych Dogondow. Ludno$¢ kultury Tellem przesta-
fa istnie¢, trudno wigc udowodnic¢ lub zaprzeczy¢ za pomoca danych antropometrycznych faktowi krzyzowania si¢
obu populacji. Z punktu widzenia antropologii fizycznej ludno$¢ kultury Tellem nie znajduje odpowiednika w zad-
nej ze znanych grup ludno$ci Afryki Zachodniej [Bedaux 1972: 167].

1% Etnozagtada (etnocyd) — zanik niewielkich wspdlnot etnicznych (otoczonych obcym, liczebniejszym zywiotem
etnicznym) nie tylko wskutek eksterminacji ale takze asymilacji i migracji. Tracac zdolno$¢ do migdzypokolenio-
wego przekazu tradycji, do§¢ szybko rozmywaja si¢ w otaczajacej ich obcej ludnosci [Posern-Zielinski 2005: 12].
197 Wedtug L. Desplagnesa, po przybyciu Dogondéw do Falez Bandiagary okoto XIII wieku, miaty miejsce walki po-
migdzy nimi a ludami wcze$niej tam mieszkajacymi [1907: 192]. Wiek XV byl przetomowym dla egzystencji kul-
tury Tellem; wymienione wyzej wyprawy wojenne osciennych panstw i klgski glodu spowodowaly spadek liczeb-
nosci tej populacji. Pozostata przy zyciu cz¢$¢ ludnoscei kultury Tellem prawdopodobnie opuscita region Sangi [Be-
daux 1972: 176]. Przyczynita si¢ do tego niepewna sytuacja polityczna i ekonomiczna [Tymowski 1974], gtéd 1 epi-
demie [Cissoko 1968].
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< Praojczyzna Kurumboéw w Tera

O i kierunek ekspansji wedtug L. Tauxiera
i tradycji ustnej 0 140 280 km

<(— Praojczyzna Kurumbéw w Falezach ——y

C Bandiagary i kierunek ekspansji wedtug
M. Griaule’a i G. Dieterlen

Mapa nr 9: Praojczyzny Kurumbow i kierunki migracji.

Kurumbowie na swoje obecne siedziby przybyli prawdopodobnie ze wschodu wraz
z ludem Mossi. Tradycja Mossi i Dagomba mowi, ze przybyli oni znad Nigru, z okolic
dzisiejszego Niamej [Tymowski 1996a: 477]. Jeszcze dzisiaj Kurumbowie maja w pa-
migci, ze ich praojczyzng jest Tera nad Nigrem'*®. Mieszkancy dzisiejszego Toulfe pamie-
tajg, ze przybyli z ,, Tille, Tera” [YoY]. Ich przodkowie co prawda przybyli bezposrednio
z Tille, ale przedtem przebywali w Tera. O pochodzeniu Kurumbow z Tera wiedza nawet
ich sgsiedzi Mossi: ,,Ganame'” przybyli z Tera. Tera jest w Nigrze” [OuK].

Zyjacy na poczatku XX wieku informator L. Tauxiera praojczyzne Kurum-
boéw nazywal Mande. Wydaje si¢ niezrozumiate nadanie tej mitycznej krainie na-
zwy Mande, ktora bowiem nie ma nic wspdlnego ze, wspomnianym wczesniej prze-
ze mnie, krajem Mande, usytuowanym na zachodzie, na potudniowy wschod od Ba-
mako [Dieterlen 1939: 182]*°. Nawet tradycja ustna Kurumbéw z konca XX wieku

19 Okolice dzisiejszego Niamej.

19 Rodzina krolewska Kurumbow Pela.

20 Wiele ludow deklaruje swoje pochodzenie z Mande, jednak nie wszystkie faktycznie wzigly stamtad swoje po-
czatki. Jak juz wspominatem, méwienie o pochodzeniu z kraju Mande sprzyjato budowaniu prestizu, ktory odgry-
wal duza rolg¢ w zyciu spotecznym Afrykanczykow [Bedaux 1972: 112]. Prawdopodobnie dotyczy to rowniez Ku-
rumbéw. Nic nie wskazuje bowiem na to, aby przyszli z zachodu, gdzie bylo usytuowane $redniowieczne Mande.
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wspomina réwniez o przybyciu ze wschodu. ,,(Kurumbowie i Dogonowie) Wyszli
z tego samego miejsca ze wschodu. Nie znam (jego) nazwy. Wedtug tego, co
mowit mi ojciec i dziadek, przyszli ze wschodu. Nawet dzisiaj mieszkajg tam
Kurumbowie — w okolicy Gourma'”” [SawAl]. Mozna wigc wykluczy¢ pochodze-
nie Kurumbéw ze $redniowiecznego Mande?*.

Inna hipoteza méwi o pochodzeniu Kurumbow z Falez Badiagary, przedstawili ja
pot wieku temu Francuzi. Uwazali oni, ze pierwsi historyczni mieszkancy tego regio-
nu byli Kurumbami, zwanymi przez Dogonéw Tellemami. M. Griaule i G. Dieterlen
byli zdania, ze potomkowie 6wczesnej kultury Tellem zyli w Yatendze i nazywali si¢
Kurumba®® [Griaule, Dieterlen 1965: 14-18]. Wspomniani autorzy hipotezg swa opie-
rali na nastepujacych przestankach: Dogonowie nazywaja Kurumbow Tellem i uwa-
7aja, ze sg oni tymi, ktorzy zyli w Falezach Bandiagary przed ich przyjsciem [Dieter-
len 1941: 6]. Potwierdzaja to rowniez badania wielokrotnie cytowanej A.-M. Schwe-
eger-Hefel, ktora na poczatku lat 60. XX wieku zanotowala, ze Kurumbowie nazywa-
ja si¢ potomkami Telleméw?™ [1963: 259 cytat za: Bedaux 1972: 111]. Niestety w do-
stepnej mi literaturze nie podano, na jakim terenie Kurumbowie okreslaja siebie jako
Tellem. Prawdopodobnie chodzi tutaj o okolice Yoro, gdzie Kurumbowie sa autochto-
nami i, uzywajac dogonskiego stowa tellem, podkreslajac w ten sposdb swoje pierw-
szenstwo na tym obszarze i prawo do ziemi. W trakcie moich badan nie spotkatem ani
jednego Kurumba (réwniez w Yoro), ktory by uzywat terminu Tellem jako endoetno-
nimu. Terminu tego na okreslenie Kurumbow uzywaja za to Dogonowie. Potwierdzaja
to stowa informatoréw, ktorzy uwazaja, ze Kurumbowie lubig postugiwac si¢ stowem
tellem, dlatego tez Dogonowie tak ich nazywaja [AS, AAlL, AM].

Kurumbowie, by¢ moze, zamieszkiwali o wiele bardziej na péinoc, az w oko-
licach Hombori [Rouch 1953: 156]. Potwierdzaja to Rimaibe®*”® z Garmi, ktorzy sa
przekonani, ze obszar Hombori byt dawniej zamieszkiwany przez Kurumbow [Be-
daux 1972: 112]. Fakt, ze Dogonowie nazywaja Kurumbdw Tellemami nie wystar-
cza jednak, aby wnioskowa¢, ze Kurumbowie poprzedzali Dogonéw w ich obec-
nych siedzibach [Izard 1970: 203]. Badania prowadzone na szkieletach pochodza-
cych z grot z okolic Sanga oraz w$réd Kurumboéw zyjacych w Roanga dowodza,

21 Fada N’Gourma znajduje si¢ na wschod od Ouagadougou w kierunku Nigru, okoto 350 km od krolestwa Lurum,
z ktorego pochodzit informator.

22 Jedynie Dogonowie z Falez Bandiagary, ktorzy uwazajg Kurumbow i ludno$¢ kultury Tellem za ten sam lud, sa-
dza, iz ci przybyli z Mande tak jak i oni sami [Dieterlen 1955: 41]. Maja jednak na mysli Mande wchodzace w sktad
Mali, znajdujace si¢ na zachodzie, z kolei Kurumbowie swoje ,,Mande” lokalizuja na wschodzie.

203 Kurumbowie mieli zostawi¢ w urwiskach skalnych wiele $ladow swojego pobytu: spichlerze, sanktuaria, cmen-
tarze, drewniane figurki itp. [Griaule, Dieterlen 1965: 14-18].

24 Na potwierdzenie, ze Kurumbowie zamieszkiwali kiedy$ Falezy Bandiagary przemawia fakt, ze w latach 60. XX
wieku przynosili jeszcze ofiary do urwisk skalnych, w miejsca, ktore uznawali za §wigte, np. Yayé [Griaule, Dieter-
len 1965: 17]. Informacje o ofiarach sktadanych w urwiskach mogtem ustysze¢ jeszcze w latach 90. XX wieku, nie
precyzowano tylko, gdzie je sktadano [SawSi].

205 Dawni niewolnicy Fulbow.

76

ze nie ma zadnych zwigzkoéw biologicznych migdzy tymi dwoma grupami®® [prace
J. Huizingi i jego wspotpracownikow].

Trudno okresli¢, jakie byly powody, dla ktérych przodkowie Kurumbow opu-
scili swoja praojczyzne. By¢ moze byly to kleska nieurodzaju, wojna lub nieporozu-
mienia zwigzane z sukcesja. Po opuszczeniu swojej praojczyzny w Tera, Kurumbo-
wie udali si¢ na zachod. Tradycja ustna milczy na temat ich wedrowki, wigcej wia-
domosci mamy dopiero od momentu pojawienia si¢ w Lurum. Prawdopodobnie, za-
nim dotarli do Lurum, przeszli przez Aribindg i tutaj zaczeli si¢ osiedlac. Narzucili
swoja wtadzg rolnikom-autochtonom, by¢ moze zniszczyli takze niewielkie forma-
cje polityczne Songajow [Izard 1985b: 19]. Po zatozeniu osad w okolicy Aribindy
kontynuowali wedrowke na zachod; na teren krolestwa Lurum weszli prawdopodob-
nie od strony dzisiejszego Djibo. Lurum najprawdopodobniej byto pierwszym tere-
nem, ktory zajeli Kurumbowie w dorzeczu Biatej Wolty.

Po zatozeniu Lurum, Kurumbowie skierowali si¢ na zachod i potudniowy za-
chod [Izard 1985b: 19], dochodzac na potudniu do krélestw Ratenga i Riziam, na za-
chodzie do Yatengi, a na potnocy az do Falez Bandiagary [Griaule, Dieterlen 1965:
17]. Na obszarze ciggnagcym si¢ od Rowniny Gondo az po Bourzange, Kurumbo-
wie spotykali Dogonéw [Schweeger-Hefel 1965: 66]. Kurumbowie, dominujac po-
litycznie nad ludami podbitymi, pozostawiali w ich rekach wtadztwo ziemi. W ten
sposob obok wiadcow Kurumba, funkcjonowali w spoteczenstwie wiadcy ziemi®”’
[Izard 1985b: 19]. Prawdopodobnie Kurumbowie przybyli do dorzecza Biatej Wolty
przed XIII wiekiem. Najwigkszy zasieg osadnictwa Kurumbow ilustruje mapa nr 10.

2.2.2. Pierwotni mieszkancy dorzecza Bialej Wolty

Wspolczesni Kurumbowie maja $wiadomosc, ze tereny, ktore obecnie zamiesz-
kuja, kiedy$ byly zajgte przez innych ludzi. Niechetnie jednak o tym wspominaja,
lubig podkreslac¢, ze to Kurumbowie sg autochtonami?®, W trakcie moich badan pro-
blem ludnosci, ktéra mieszkata wczesniej w kraju Kurumbow, wytaniat si¢ dopiero
wtedy, kiedy pytalem o rysunki naskalne, litofony i pochowki w glinianych naczy-
niach — dzbanach (urnach). Wtedy wyraznie méwiono o ludzie, ktory mieszkat tam
dawniej. Na pytanie, kto wykonatl duze naczynia, w ktorych grzebano ludzi, padata
odpowiedz: ,,Wykonali je ludzie, ktérzy byli tu przedtem” [TiA, TiD]. Podobng od-
powiedZ mozna ustysze¢ od przedstawicieli rodu Sawadogo, ktorzy wyraznie mo-

206 Wyniki badan zostaty opublikowane glownie w czasopismie ,,Procedings of the Koninklijke Nederlandse Akademie
van Wetenschappen”. Zamieszczone tam artykuty dotyczyty: dymorfizmu piciowego [Glanville 1967], linii papilarnych
[Huizinga 1965 b; Glanville, Huizinga 1966a, b], reflektometrii skory [Huizinga 1965a], pomiaréw antropometrycznych
[Huizinga 1968a, b] oraz datacji jaskin kultury Tellem metoda C-14 [Huizinga, Birnie-Tellier, Glanville 1967].

207 Tak jak w micie o ,,zelaznym domu”, zalezno$¢ Konfe — Sawadogo.

208 Jak juz weze$niej wspominalem termin ,,autochton” jest pojeciem wzglednym, roznie interpretowanym. Kurumbo-
wie uwazaja si¢ za autochtonoéw, poniewaz kiedy przybyli do obecnych siedzib, to najprawdopodobniej nikt tam juz
nie mieszkat.
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wig, ze znaki przedstawiajace krzyz wpisany w koto, nazwany przez Kurumbow
znakiem Lurum, wykonali ,,ludzie, ktorzy byli tu przedtem”*®.

Kurumbowie nie tylko pochéwki kojarzg z wezesniejsza ludnosciag. Uwazaja,
ze takze rysunki naskalne sg dzielem ich poprzednikow. Informator z Aribindy po-
wotlujac si¢ na mit mowi, ze rysunki powstaty w czasach, kiedy ,,skaty byly jeszcze
miekkie*'?’ [ZiS; Dupré, Guillaud 1986: 7]. Swoistym tgcznikiem pomig¢dzy ludno-
$cig pierwotng a naptywowymi Kurumbami sg litofony. Prawdopodobnie to pierwot-
na ludnos¢ je wykonata i uzywata ich. Potwierdzajg to informatorzy, wyraznie pod-
kreslajac, ze ,,wykonali je ludzie, ktorzy byli tu dawniej” [MB].

2.2.3. Krolestwa Kurumbow

Zanim Mossi utworzyli swoje panstwa, Kurumbowie zakonczyli juz swoja we-
drowke z Tery i utworzyli trzy niezalezne krolestwa: najstarsze — Lurum, powsta-
e nieco pdzniej na zachod od Lurum krélestwo Pela oraz krolestwo Karo (mapa
nr 7). W rejonie Aribindy Kurumbowie osiedlili si¢ najwcze$niej, jednak proces for-
mowania si¢ krolestwa trwat tam stosunkowo dtugo. Krolestwo Karo znajduje sig
w znacznej odlegtosci (okoto 150 km) na wschod od Lurum.

Z politycznego punktu widzenia Lurum nie oznacza konkretnego zwarte-
go terytorium, lecz 47 wiosek, ktore, wedlug Lurumyo, uznaja jego zwierzchnos¢
[KonHMS]. Teren obecnego krélestwa Lurum nie byl, co prawda, pierwszym ob-
szarem zaludnionym przez Kurumbéw w dorzeczu Bialej Wolty, ale to wlasnie tu-
taj powstato pierwsze z krolestw Kurumbow. Tradycja ustna dos¢ szczegdtowo opi-
suje proces powstawania krolestwa, wspomina tez o pierwszych jego mieszkancach.

Najstarszg warstwg Kurumbow przybyta do Lurum nazywa si¢ Berba?'!, utoz-
samiajac ja z rodem Sawadogo?'’. Mtodsza warstwe osadnicza Kurumbow repre-
zentuje rod Konfe, w ktorego gestii spoczywa wiladza polityczna. Pojawienie si¢

209 Wedtug A.-M. Schweeger-Hefel byta to ludno$¢ reprezentujaca kulturg megalityczna, jej $lady pozostaty w kul-
turze wspolczesnych Kurumbow [1963].

219 Informator w ten sposob zwraca uwage, ze wydarzenie to miato miejsce bardzo dawno, w czasach mitycznych.
21t Informatorzy w wywiadach uzywaja terminow Berba (j. koromfe) — Nioniosi (j. moore) — autochtone (j. francu-
ski) — tubylec. Nazwa Berba oznacza w jezyku koromfe ,,Ci, ktorzy tam byli najpierw” [SawAl; StofBel 1986: 93].
Podobnie stowo Nioniosi w jezyku moore oznacza ,,ludzi, ktorzy byli tu wczesniej”, czyli osadnikow spotkanych
przez Mossi w momencie podboju. Terminu Nioniosi, na okre$lenie najstarszej ludnosci uzywa si¢ nie tylko w Lu-
rum, ale na wielu obszarach poinocnej czesci Burkiny Faso. Nioniosi sa dla Kurumbéw tym, czym Kurumbowie sa
dla Nakombse (warstwa arystokratyczna u Mossi, potomkowie wtadcy), to znaczy zasymilowanymi autochtonami,
ktorym nowa wladza powierzyta kult ziemi, oddzielajac w ten sposob religi¢ od polityki [Marchal 1978: 480]. Ter-
min Kurumba, jak juz sygnalizowatem, moze rowniez oznaczac najstarszy lud. Wedtug L. Homburgera stowo kuru
lub kulu w wielu jezykach afrykanskich oznacza ,,stary”, moze tez oznaczaé¢ najstarszy lud lub notabla [Dieterlen
1939: 182]. W jednym i drugim przypadku mamy do czynienia z autochtonami. Ze wzgledu na to, ze byli pierwszy-
mi ludZzmi na ziemi, zostali ,,panami ziemi” [SawAl, SawSi].

212 Wedtug tradycji ustnej pierwsi ludzie, ktorzy zamieszkiwali Lurum, wyszli ze szczeliny skalnej znajdujacej sie
w samotnej skale wylaniajacej si¢ do$¢ niespodziewanie ze stepu w poblizu Sisse. Tymi pierwszymi ludzmi byli
Sawadogo: ,,Cata rodzina Sawadogo wyszia z Sisse, dlatego muszg sktada¢ tam ofiare” [SawAl].
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w Lurum rodu Konfe i pelnienie przez niego funkcji politycznych sankcjonuje mit*'?
0 ,,zelaznym domu”. Pierwotny obszar Lurum w sensie geograficznym rozciagat si¢
od Sisse i Irimpelle po Oure i Taga. W ten sposob przeciety si¢ dwie przestrzenie
spoteczne — z jednej strony przestrzen spoteczna rodu Sawadogo (Sisse-Irimpelle),
a z drugiej rodu Konfe (Oure-Taga).

A.-M. Schweeger-Hefel, obliczajgc czas powstania Lurum wzigta pod uwa-
ge ilo$¢ recytowanych imion wodzow na terenie Yatengi?'*. Sadze¢, ze mozna zasto-
sowa¢ inng metod¢ ustalania dat zwigzanych z osadnictwem Kurumbow i powsta-
niem Lurum, rowniez wykorzystujac genealogi¢ rodow krolewskich. Lurumyo Kon-
fe Hamidou Sigiri uwaza si¢ za 43. Lurumyo. Wedtug informatorow, liczbg te po-
twierdza liczba grobow Lurumyo znajdujacych si¢ przy ,,zelaznym domu” w Oure?'
[KonHMS]. Gdyby przyja¢ to za pewnik, moznaby dokona¢ pewnych obliczen?'s.
Jesli uwzglednimy, ze w XX wieku panowato szesciu Lurumyo?'’ i przyjmiemy, ze
z podobng czestotliwoscia zmieniali si¢ takze w poprzednich stuleciach, to

43 Lurumyo : 6 Lurumyo/stulecie = 7 stuleci*'®.

W tej sytuacji tradycja ich wtadzy sigga¢ moze XIII-XIV wieku. Powyzsze ob-
liczenia sg zgodne z pierwszymi doniesieniami na temat powstawania panstw Mos-
si. Rowniez z XIII wieku pochodzg pierwsze informacje na temat Kurumbow w do-
rzeczu Biatej Wolty [Izard 1976: 69; 1984: 2317,

213 Uzywam tutaj terminu ,,mit”, zdaje sobie jednak sprawe, ze opowies¢ o ,,zelaznym domu” nosi wiele cech legendy.
214 A.-M. Schweeger-Hefel zauwazyta, ze podczas ceremonii sktadania ofiary, recytuje si¢ imiona wladcow ziemi.
Analizowata te recytacje wielokrotnie i w rezultacie doszta do wniosku, ze w réznych wioskach znaja od 19 do 21
imion kolejnych ,,wltadcow ziemi”. Porownata uzyskane informacje z liczbg stell na cmentarzach w réznych wio-
skach, gdzie wodzowie maja osobne cmentarze. Wystapily pewne rozbieznosci. Dlatego do dalszych rozwazan
przyjeta, ze byto 18 Ayo i kazdy panowat 20-21 lat. ,,Ilos¢ 18 Ayo Lurum wskazuje, ze Ayo Sandigsa zstapit z nie-
ba w ,,zelaznym domu” w 1530 roku. Biorac pod uwage 21 Tengsaba Lurum, otrzymujemy rok 1533, kiedy Kunde
(Konde) Sawadogo zostat pierwszym wtadca ziemi (Asendesa) Lurum. Roznice 3 lat potwierdza nam mit o walce
pomigdzy dwiema grupami (...)” [Schweeger-Hefel 1983: 80].

215 Nawet jesli Lurumyo umrze daleko od Oure (co bylo szczegolnie istotne w czasach niepokojow), jego cialo jest
transportowane na cmentarz w Oure. ,,Jesli szef Lurum umartby gdzies daleko, trzeba przenie$¢ go do Oure,
by go tam pochowaé. Wszyscy szefowie Lurum pochowani sg w Oure. Jest ich 42, ja bede 43” [KonHMS].
W rzeczywistosci trudno zweryfikowac, ile jest grobow. Jedynym etnologiem, ktéoremu udato si¢ dotrze¢ do tej ne-
kropolii byt W. Staude. Stwierdzit tylko, Ze ,,dookota domu (,,zelaznego” — L.B.), gtéwnie po zachodniej stronie,
znajduja si¢ liczne groby, oznaczone kamieniami utozonymi w zamknigty owal. Groby te zdaja si¢ leze¢ beztadnie,
jednak Ayo i Kesu pochowani sa po zachodniej stronie, a Falao po potudniowej” [Schweeger-Hefel, Staude 1972:
38]. Nie majac precyzyjnych, danych musz¢ polegac na opinii informatora.

216 Tego typu obliczenia nie sg czym$ wyjatkowym, bowiem ,,czas spoteczenstwa liczony jest w dynastycznych
genealogiach, jako ze zbiorowa historia spoczywa w tradycjach krolewskich” [Sahlins 2006: 64].

217 Uwzgledniam 3-letnie okresy miedzy $miercig Ayo a wyborem jego nastgpcy. W XX wieku panowali Lurumyo:
Ligdi, Wobgo, Tanga, Sinda, Kom i Sigiri [SawAl, BoD; Schweeger-Hefel, Staude 1972].

218 Tym wspotczynnikiem bede sie jeszeze kilkakrotnie postugiwat w dalszej cze$ci pracy.

219 Analizujac histori¢ Lurum, dostrzegamy dwa zrodta wiedzy: historyczne (lista imion wodzow) oraz mityczne (mit
0 ,,zelaznym domu”). W tym miejscu powstaje pytanie: czy te dwa zrodta méwia o tym samym wydarzeniu? Czy li-
sta imion wodzow (zebranych przez A.-M. Schweeger-Hefel oraz przeze mnie) ma swdj poczatek w czasie, o ktorym
opowiada mit 0 ,,zelaznym domu”? Prawdopodobnie r6d Konfe, przybywajac do Lurum i podporzadkowujac sobie do-
tychczasowych jego mieszkancow, zaadaptowal do wlasnych potrzeb istniejacy wezesniej mit. Bohaterem mitu uczy-
nit zalozyciela dynastii krélewskiej, czas akcji mitu przesuni¢to do momentu przybycia Konfe, wszytko, aby usank-
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Nieco mtodszym od krolestwa Lurum jest krolestwo Pela??’, ktore powstato na tery-
toriach Lurum, opanowanych droga pokojowa przez rozwijajace si¢ krolestwo Yatenga.
Pierwotni mieszkancy, Dogonowie i Kurumbowie, Zyjacy tam przed przybyciem Mossi,
zostali albo wygnani albo zasymilowani przez Mossi. Pozniej dotarta tam druga fala mi-
gracyjna Kurumbow, w wyniku czego powstato wspotczesne krolestwo Pela. Prawdopo-
dobnie juz wtedy w krolestwie Pela zyto niewielu Dogonow, o czym $wiadczy niewielka
ilos¢ informatoro6w mowiacych o pobycie Dogondéw w ich krolestwie. Tylko nieliczni in-
formatorzy potrafig co§ powiedzie¢ na temat obecnosci Dogondéw w kraju Pela.

Przed przybyciem do Toulfe — dzisiejszej stolicy krolestwa — przodkowie
wspotczesnych Kurumbow Pela mieszkali w Tille??!. Prawdopodobnie miato to
miejsce w I potowie XVIII wieku. Obliczen dokonatem na podstawie listy Pelayo
zamieszczonej w kronice Toulfe zredagowanej przez G. Ganame oraz informacji
uzyskanych od Pelayo*.

Najwazniejszym rodem, uwazanym za najstarszy, w krolestwie Pela sg Ga-
name®”, ktorego przedstawiciele piastuja funkcje Pelayo. Aktualny Pelayo uwaza
si¢ za 43. wladcg?®. Potrafi jednak wymieni¢ tylko ostatnich 15 wladcow, siggajac
wstecz do czasow Pelayo Tao*” i rozkwitu Tille. Tradycja 43 wladcow pozwala ta-
czy¢ histori¢ krolestwa Pela i krélestwa Lurum lub tez wywodzi¢ ich ze wspdlnego
pnia, co jest bardziej prawdopodobne®*.

W literaturze francuskiej i austriackiej, o czym byta juz mowa, powtarza si¢
twierdzenie, ze Yoro zostalo zalozone przez Telleméw przybytych z Falez Bandia-
gary — przodkow dzisiejszych Kurumbow [Griaule 1938: 28; Dieterlen 1941: 5-6;
Griaule, Dieterlen 1965: 14-18; Schweeger-Hefel, Staude 1972: 16]. Inne zrodta

cjonowac swoja wladze. Pozniejsi wladecy mogli wige wywodzi¢ swoje pochodzenie od tego mitycznego wydarzenia.
Biorac powyzsze pod uwagg, mozemy laczy¢ oba te zrodta w jedna cato$¢ i wykorzystywac¢ do swoich analiz.

20 Wspbtezesnie w skiad krolestwa Pela wehodzi 30 wiosek [GYN].

21 Tille nazywane jest tez Dolle-Wo co oznacza, w . koromfe — wzgorze. Dzisiaj sa to ruiny niedaleko Ouendoupoli,
dla Kurumbow wazne ze wzgledu na miejsce pochéwku Pelayo 1 obecnos¢ jego sanktuarium [GMa]. Podobnie jak
Oure dla Lurumyo.

22 Lista Pelayo: Tao, Markaboule, Sibiri, Bayouri, Pam Naabo, Seem, Konsien, Sammade, Davekian, Mangouba,
Yanaga, Tindaogo, Nawuduba i Yamnea [Ganame 2004; GYN]. Jesli wspomniang list¢ potraktujemy jako komplet-
ng, mozemy dokona¢ pewnych szacunkowych obliczen. Uwzgledniajac wezesniejsze zatozenie, ze w stuleciu panu-
je 6 wladcow, wtedy: 15 Pelayo : 6 Pelayo/stulecie = 2,5 stulecia.

22 Innym waznym rodem w spoteczenstwie Kurumbow Pela jest spokrewniony z Ganame, roéd Younga. Z jego gro-
na wybierany jest zawsze Kota (odpowiednik 4Asendesa w Lurum). Jest kaptanem — ,,wladca ziemi”, sktada ofiary,
a po $mierci Pelayo przez trzy lata pelni jego funkcje, az do wyboru nowego Pelayo. Rody Boena (mieszkaja takze
w Lurum) i Yobao (w jezyku koromfe znaczy ,,mama, ktora jest wigcej warta od taty”’) odgrywaja szczeg6lng rolg
w czasie pogrzebu Pelayo.

24 Podobnie uwaza Ayo Ganame Tenga z Yoro, chociaz potrafi wymieni¢ tylko pigciu swoich bezposrednich po-
przednikow [GT].

25 Pierwszy wladca krolestwa Pela, zatozyciel Tille, wymieniony z ,,Kronice Toulfe”.

26 Informatorzy z krolestwa Lurum twierdzili, ze w nekropolii w Oure pochowanych jest 42 Lurumyo. Informato-
rzy z krolestwa Pela mowia tylko, ze od czasow opuszczenia Tille, grzebia tam swoich Pelayo, nie podajac doktad-
nej liczby dotychczas pochowanych [GYN].
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wskazuja, ze zatozycielem Yoro byt Dogon Kannatoyo*”” z rodu Ono [Dieterlen

1941: 66]***. Wedlug przytoczonych zrédet w obu przypadkach zatozyciele mieli
przyby¢ z zachodu??, z Falez Bandiagary. Informacje, ktore zebratem w terenie, jak
i ,,Kronika Toulfe”, wskazuja na co$ innego. Osadnicy, ktorzy zatozyli Yoro, przy-
szli ze wschodu, z Tille**.

Za pochodzeniem zatozycieli Yoro ze wschodu przemawia wiele faktow. Pe-
layo z Toulfe uwaza, ze w Yoro mieszka ta sama rodzina Ganame, co w Toulfe; ,,...
to sg Ci sami Ganame. Ganame z Yoro, Ganame z Segri, Ganame z Kusu
(?), to sg ci sami Ganame. (W Yoro sa) mtodsi bracia. Rodzina krélewska nie
pochodzi z Yoro. (...) Toulfe jest starsze od Yoro, poniewaz wszystkie rzeczy
tradycyjne sg tutaj w Toulfe” [GYN]. Okreslenie, ze Toulfe jest starsze od Yoro
znaczy, ze Toulfe jest wazniejsze®'.

Dogonowie zamieszkujagcy w Yoro rowniez potwierdzaja, ze Kurumbowie sg
autochtonami w Yoro. Na pytanie, kto pierwszy mieszkal w Yoro, odpowiadajg bez
wahania: ,,Kurumba, Tellem” [AAd, AAm]. W wypowiedziach informatoréw po-
jawia si¢ znane juz nam stowo tellem, czyli autochton, na okreslenie pierwszych
mieszkancow (zalozycieli) Yoro. Bylo to przyczyng nazywania Kurumbow dogon-
skim stowem fellem®?, takze w literaturze francuskie;.

Tereny dzisiejszego krolestwa Karo byly pierwszym miejscem, w ktérym osie-
dlali si¢ Kurumbowie po opuszczeniu Tery. Krolestwo powstalo tu zdecydowanie
p6zniej, w wyniku o wiele bardziej skomplikowanych procesow niz te, ktore przebie-

227 Kannatoyo prawdopodobnie byl zatozycielem dzielnicy dogoniskiej — pierwszym Dogonem, ktory osiedlit sie
w Yoro.

228 Autorka podkresla jednak, ze Yoro jest ,,zamieszkate przez Kurumbow (Tellem), Mossi i Dogondw”.

229 Nie mozna tez wykluczy¢, ze zatozyciel dzielnicy dogoniskiej pochodzit z miejscowosci Douna. Swiadczyé o tym
moze nazwa dzielnicy dogonskiej Dounanongou, czyli dzielnica Douna [Dieterlen 1941: 66]. W kraju Dogonow
znajduja si¢ dwie miejscowosci Douna. Jedna w okolicy Mondoro (na poinoc od Yoro), a druga w okolicy Koporo-
kenie Na (na zachod od Yoro).

20 Wkrotce po zatozeniu Tille, prawdopodobnie powstaly tez inne miejscowos$ci, migdzy innymi Yoro. Wymienio-
ny w ,,Kronice Toulfe” wtadca Yoro byt najstarszym z braci — pretendentéw do sukcesji po Pelayo Tao. Musiata to
by¢ juz wtedy znaczaca miejscowo$¢, skoro jej wodzem zostat najstarszy z braci. Wedtug listy wladcow Pela, pa-
nowat on w I potowie XVIII wieku, wtedy tez zostato zalozone Yoro. Ucieczka Telleméw z Falez Bandiagary mia-
ta miejsce o wiele wezesniej. Mozna zatem zatozy¢, ze to nie XV-XVI- wieczni Tellemowie z Falez byli zalozycie-
lami Yoro, lecz XVIII-wieczni Kurumbowie z Tille.

B! Informatorzy czgsto, chcac wskazaé na hierarchie, uzywaja terminu ,,starszy” (j. koromfe — a kieng kone w dia-
lekcie zachodnim, a kion konre w dialekcie wschodnim, j. francuski — vieille).

Wiedza o nadrzgdno$ci wodza z Toulfe jest powszechna: ,,Ci z Ouendoupoli, Toulfe, Yoro wszyscy jestesmy
(podlegamy) Pelayo z Toulfe” [GY1i]. Pelayo mowi wyraznie, ze ,,wodzostwo z Toulfe jest wazniejsze. (...) Ayo
z Yoro przychodzi do Toulfe, a nastepnie wraca do Yoro” [GYN]. Ostatnie zdanie oznacza, ze Ayo (w rzeczy-
wisto$ci przystuguje mu tytut Kuneyo, czyli wodz wioski) z Yoro jest intronizowany w Toulfe, miedzy innymi stad
wynika zalezno$¢ migdzy oboma wodzami. Kurumbowie z Yoro podkres$laja, ze przybyli z Toulfe [GSa], potwier-
dza to Ayo z Yoro mowiac, ze autochtonami sg Kurumbowie [GT].

22 Stowo fellem stwarza Dogonom zamieszkujacym Yoro powazny problem. Z jednej strony wiedza, ze Tellemo-
wie mieszkali w Falezach Bandiagary, a z drugiej strony Tellem to takze dla nich Kurumbowie, ktorzy przybyli ze
wschodu (z Tille) [OAA]. Jedno stowo okresla tutaj dwa etnosy, co sprawia trudno$¢ informatorom oraz prowadza-
cemu badania, jednak wglebiajac si¢ w temat, potrafig rozréznic¢ to jako dwa rézne ludy.
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gaty w Lurum czy Pela. Prawdopodobnie w XIII 1 XIV wieku Kurumbowie mieszka-
li takze na potnoc od Aribindy. Pierwszymi rodami Kurumbow, ktore osiedlity si¢ na
terenie obecnego krolestwa Karo, byty rody Tiron oraz Irge*. Kolejna fala migracyj-
na na tereny wspotczesnego krolestwa Karo przybyta z potudnia, z rzadzonego przez
Mossi krolestwa Boulsa. Ostatnia wigksza fala migracyjna, majaca wplyw na uksztat-
towanie si¢ wspolczesnego spoleczenstwa Kurumbow, przybyla w okolice Aribindy
okoto 1780 roku z terendéw dzisiejszego krolestwa Pela [Dupré, Guillaud 1986: 46].

Proces ,.kurumbizacji” Songajow i Mossi prawdopodobnie mial miejsce juz na
terenach obecnego Karo. Swiadczy o tym fakt, ze Songajowie poczatkowo traktowa-
li ten kraj jak czgs¢ swojego krolestwa?*. Trudno dzisiaj okresli¢, co spowodowato,
ze Songajowie i Mossi przyjeli kulturg Kurumbow i sami ,,stali si¢ Kurumbami”*,
Wspotczesni Kurumbowie Karo sg mieszanka Songajow [MB], Kurumbéw oraz
nielicznych Mossi.

2.3. Dogonowie i Kurumbowie w dorzeczu Bialej Wolty

Dogonowie zajmuja tak duzy obszar, ze $wiadomos¢ o istnieniu Kurumbow
maja tylko Dogonowie mieszkajacy na Rowninach Seno i Gondo oraz w dorzeczu
Biatej Wolty, czyli tam gdzie Kurumbowie sg ich sgsiadami. Kurumbowie natomiast
znaja Dogonow nie tylko jako lud mieszkajacy w poblizu ich siedzib, majg rowniez
swiadomo$¢, ze Dogonowie zamieszkujg duze obszary w Mali®*®,

2.3.1. Wspolny teren zamieszkania

Aktualnie Dogonowie i Kurumbowie zamieszkuja wspolnie tylko niewielki ob-
szar. Przed przybyciem Mossi w XV wieku byt on znacznie wigkszy (mapa nr 10)*.

33 Przybyly one prawdopodobnie wraz z pierwsza falg osadnicza Kurumbow, bezposrednio z praojczyzny znajdu-
jacej si¢ w Tera. Tiron byli pierwszymi Kurumbami, ktorzy osiedlili si¢ w okolicach Aribindy, dlatego nazywa si¢
ich ,,prawdziwymi Kurumbami” [DounO]. Podobnie wypowiadaja si¢ informatorzy o rodzie Irge. ,,To czysci,
prawdziwi Kurumbowie. To sg potomkowie Nieba. Ci, ktérzy zeszli z Nieba. Tak jak Tiron, zeszli z Nieba”
[KouA, MAL, BIs].

24 Wedtug J. Roucha Aribinda byla wioska Kurumei-Songaj, krajem Kurumbow zalozonym przez Songaj. Prowincja
ta zanikta w 1690 roku wraz z utworzeniem przez Fulbow w rejonie Dori panstwa Liptako [Marchal 1978: 480-481].
25 By¢ moze przybywali w matych grupach sukcesywnie wchlanianych przez Kurumbéw. Informatorzy maja §wia-
domosé, ze ,,kiedy (nasi przodkowie) byli w Tendrima i Serabango, nazywano ich Sonray (Songaj). (...) Teraz
wszyscy staliSmy sie Kurumbami, poniewaz nie méwimy w jezyku Sonray” [KouD, ZB]. Wskutek przemie-
szania z Kurumbami zostali zasymilowani i dzisiaj uwazaja si¢ za Kurumbow. Dlatego wspotczesnie informatorzy,
przedstawiajac si¢, mowia: ,,jestem Kurumba z pochodzenia Sonray. Moja rodzina to Maiga z Belehede. Je-
stem tubylcem” [MT].

36 Przyczynia si¢ do tego niewatpliwie czgsta obecnosé Dogonow na targach jako handlarzy sola czy koszykami,
wreszcie przybywaja takze do kraju Kurumboéw jako robotnicy sezonowi.

37 Kurumbowie siggali na polnocy az do Falez Bandiagary, np. Yaye [Griaule, Dieterlen 1965: 17], Rownin Gondo
i Seno [Martinelli 1995: 369] na péinocnym-wschodzie zas az do Hombori [Rouche 1953: 156]. Zachodni zasigg
Kurumbow okresla linia Bagare-Bango, na potudniu zajeli rejon Seguenega az po Biata Wolte, a Kongoussi, Bo-
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Po powstaniu panstw Mossi obszar zamieszkaty przez Dogondéw i Kurumbow skur-
czyt si¢. Dogonowie zostali wyparci prawie catkowicie z terenow krolestwa Pela?®
oraz Rownin Gondo i Seno az do Falez Bandiagary. ,,Dogonowie poszli na pétnoc
podczas epoki niewolnictwa. Kiedy Mossi przybyli, aby bra¢ w niewole, Dogo-
nowie pozostawili ten teren Kurumbom i poszli na pétnoc. Kurumbowie pozo-
stali tutaj. (Dogonowie) nie chcieli zosta¢ niewolnikami i dlatego odeszli na pét-
noc” [SawSi]. Wspdlny obszar, jaki na poczatku XX wieku zamieszkiwali Dogono-
wie 1 Kurumbowie, obejmowat rejon Yoro oraz wioski znajdujace si¢ na wschodzie
w kierunku Baraboulg¢, czyli tereny nalezace do krolestwa Pela (mapa nr 11), prawie
caly obszar krolestwa Lurum oraz okolice Aribindy i Belehede w krolestwie Karo.
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Mapa nr 10: Wspdlny obszar zamieszkiwania Dogonow i Kurumbow w okresie
tworzenia sie panstw Mossi w XV-XVI w?¥,

urzange i Aribind¢ na wschodzie [Marschal 1978: 476]. Dogonowie natomiast, oprocz opanowania Falez i Ptasko-
wyzu Bandiagary, skierowali si¢ na potudnie. Zajgli Rowniny Gondo i Seno [Martinelli 1995: 369], opanowali ob-
szar od Ouahigouya az po Gourci, doszli do Biatej Wolty, zajmujac rejony Kongoussi i Bourzanga [Marchal 1978:
476], na potudniowym wschodzie osiagneli wzgorza wokot Kaya [Griaule, Dieterlen 1965: 18] oraz okolice Aribin-
dy i Hombori na wschodzie [MB; Dupré, Guillaud 1986: 27].

28 Dogonowie pozostali tylko w kilku wioskach w poinocnej czgéci Pela.

29 Jest to jednoczes$nie najwiekszy obszar, jaki zamieszkiwaty te ludy.
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Przez caly XX wiek trwalo wycofywanie si¢ Dogonéw na potnoc. Jako naj-
czestszg przyczyne opuszczenia kraju Kurumboéw podawano tym razem gtod spo-
wodowany nieurodzajami oraz susz¢. Kurumbowie twierdza, ze ,,(Dogonowie) ode-
szli stgd na skutek gtodu, a nie z powodu niewolnictwa” [SawSi, SawAl]. Bio-
rac pod uwage, ze ziemie na poétnoc od krélestw Kurumbow nie sg zbyt urodzajne,
a ktopot ze zdobyciem wody wigkszy, thumaczenie to wydaje si¢ niepelne. Kurum-
bowie, podkreslajac, ze Dogonowie sg ich bra¢mi, niech¢tnie méwia o zatargach
miedzy przedstawicielami obu ludoéw, co nie znaczy, ze ich nie byto. Chcac wyja-
$ni¢, dlaczego Dogonowie odeszli, Kurumbowie jednak akcentujg problemy z gto-
dem, bedzie o tym mowa w dalszej czesci pracy.

pemie niedawno. Przyczyng osiedlenia si¢ bywa zawarty zwigzek matzenski, pet-
nienie funkcji religijnych (immam el-Hadj GoM z Soffi jest Dogonem pochodzacym
z Mali), czy tez praca (Belehede, Pobe-Mengao, Soffi).
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Mapa nr 11: Wspolny obszar zamieszkiwania Dogonéw 1 Kurumbow na poczatku XX w.

W efekcie opisanego wyzej procesu, na poczatku XXI wieku teren wspolnego
zamieszkiwania obu ludéw jeszcze bardziej si¢ zmniejszyt. Aktualnie Dogonowie
i Kurumbowie zamieszkujg razem w krolestwie Pela w Yoro i okolicznych wioskach
oraz w kilku wioskach na wschod w strone Baraboulé. Natomiast w krolestwie Karo,
w Aribindzie oraz kilku wioskach na poétocy, w krélestwie Lurum nie zamieszku-
ja wspdlnie w zadnej miejscowosci (mapa nr 12). Na terenie wszystkich trzech kro-
lestw mozna jednak spotka¢ Dogonow, ktorzy osiedlili si¢ w kraju Kurumbéw zu-
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Mapa nr 12: Wspdlny obszar zamieszkiwania Dogonow i Kurumboéw na poczatku XXI w.

2.3.1.1. Koegzystencja i asymilacja

Wedhug J.-Y. Marchala prawdopodobnie od X wieku w rejonie pdinocnej
Yatengi zamieszkiwali juz Dogonowie [1978: 463], byli tutaj wigc wczesniej niz
Kurumbowie. ,,0d Gargaboule az do Seguenega wszystko to sg studnie?®
Dogondéw. We wszystkich tych wioskach Dogonowie osiedlili sie pierwsi,
zbudowali je, a Kurumbowie ich tam zastali. Dogonowie pdzniej poszli gdzie
indziej” [SawAl]. Jednak jeszcze przed przybyciem Mossi w XV wieku, Dogonowie
zaczeli migrowa¢ w stron¢ Falez Bandiagary. Wedlug M. Izarda jedng z przyczyn
migracji byty zatargi z Kurumbami [Izard 1985b: 21]. Nie ma jednak dowodéw na
to, ze Kurumbowie sitg wyrzucali Dogonéw ze swoich wiosek. Nalezy pamictac, ze

240 Na terenach, na ktorych brakuje wody, budowa studni jest bardzo istotnym elementem osadnictwa. Wioski moga
powstawac tuz przy studni albo w odlegtosci nie wigkszej niz pot dnia marszu.
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przed XV wiekiem Dogonowie byli w trakcie wedrowki. Ne mozna jednak wyklu-
czy¢, ze dochodzito do nieporozumien, nie przybieraly one jednak formy otwartych
konfliktéw zbrojnych. Tradycja ustna na ten temat milczy. Kurumbowie zasiedlali
wioski, ktore Dogonowie opuscili jeszcze przed przybyciem tych pierwszych, zakta-
dali takze wioski w poblizu wiosek Dogonéw [Marchal 1978: 465, 472].

Asymilacja jest procesem powszechnie wystepujacym, rozumiem przez nig kon-
frontacje r6znych kultur, w rezultacie czego jedna z nich catkowicie rezygnuje z wia-
snych desygnatow i przyjmuje obce®*! [Staszczak 1987: 45]. Jednostki polityczne (kro-
lestwa) pojawiaja si¢ i znikaja, jedne nakltadaja si¢ na drugie. Proces ten postepuje
o tyle szybciej, ze grupy ,,zwycigzone” mowig jezykiem tych, ktorzy trzymaja wia-
dzg, czasem gubigc w ten sposob swoja tozsamos¢. Zawsze jednak chodzi o wchtonie-
cie ludu, zamieszkujacego dany teren przez grupy kulturowo i politycznie obce. Zdo-
bycze Kurumbow czy Mossi na omawianym terenie majg charakter asymilacyjny. Or-
ganizujgc nowy model spoteczenstwa, pozostawiali w nim inne (stare) spotecznosci.
W ten sposob kazde spoteczenstwo stanowi zespolenie wielu grup lub klas, ale tylko hi-
storia zwycigzcy jest przekazywana przez oficjalng tradycje ustng [Marchal 1978: 481].

Przedstawiony wyzej sposob asymilacji spowodowat wchtoniecie Dogondow?** (w do-
rzeczu Biatej Wolty) przez Kurumbow i powstanie nowego spoteczenstwa, ktore przybyli
pozniej Mossi uwazali za autochtoniczne, a jego mieszkancow okreslali stowem Nioniosi..
W ten sposob ci ostatni w zasadniczej cze$ci sg z pochodzenia Dogonami lub Kurumbami®”.
Powstata w ten sposob spotecznos¢ nie bedaca jednym etnosem, lecz sktadajaca sie z przed-
stawicieli co najmniej dwoch ludow?*. Tym samym trudno moéwic¢ o Nioniosi jako spojnej
grupie posiadajacej wspolne cechy kulturowe?”. Ich tozsamosé wyplywata ze §wiadomosci
bycia autochtonem i ptynacych stad obowigzkow religijnych wzgledem ziemi.

Dlatego tez M. Izard uwaza, ze ,,wobec ludzi wtadzy, ludzie ziemi nie stano-
wig $§wiata jednorodnego, poniewaz wszyscy nie pochodza z jednej formacji histo-
rycznej” [Izard 1985a: 350]. Kurumbowie nie tylko koegzystowali z Dogonami jako
autochtonami, ale takze asymilowali ich. Kurumbowie majac swiadomos¢, ze przed
nimi mieszkat tam jaki$ Iud, czasem przyznaja, ze chodzi o Dogondéw. Uwazaja jed-
nak, ze Dogonowie i Kurumbowie to jest ten sam lud, ktory tworzy wspdlnote. Nie-
ktorzy informatorzy, chcac podkreslic t¢ wspolnotowosé, twierdza, ze ,,Dogono-
wie byli przodkami Kurumbdw. Nawet teraz mozna spotkac¢ w zaroslach sta-

24 Mozna to tez rozumie¢ jako obcowanie mniejszej grupy z wigksza, co z kolei wytwarza wspélnote jezyka i kultury.
22 Nie mozemy tutaj mowi¢ o etnozagltadzie, bowiem Dogonowie sg licznym ludem i proces asymilacji wystepuja-
cy na omawianym obszarze, nie doprowadzit do zaniku tego ludu na innych terenach.

28 Wedhug M. Izarda zasadniczo mozna odr6zni¢ Nioniosi pochodzacych od Dogonéw od tych, pochodzacych
od Kurumbow [1985a: 350].

2 W dorzeczu Biatej Wolty nie tylko Dogonowie i Kurumbowie sa uwazani za autochtondw, ale takze Songaj (we
wschodniej czesci) i Mossi (w potnocno-zachodniej).

25 W rozdziale pierwszym przeanalizowatem wiele elementow kultury wspolnych dla Dogondéw i Kurumbow, sg to
jednak cechy charakterystyczne dotyczace wielu ludow. Nie mozna wigc traktowac ich jako kryterium wyodre¢bnia-
jacego wspolnote kulturowa wlasciwa tylko dla Dogonéw i Kurumbow.
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re osady Dogonow. Kiedy opuscili te tereny, poszli do Mali**, a wiec Dogo-
nowie i Kurumbowie to prawie to samo” [BoD]. Asymilacja z Dogonami po-
zwalata Kurumbom przywlaszcza¢ sobie ottarze ziemi w wiekszosci wiosek. Ku-
rumbowie zyskiwali w ten sposob status ,,pierwszych osadnikéw”, co umozliwia-
fo im zajecie miejsca w ksztaltujacym si¢ systemie politycznym [Marchal 1978:
480]. Do dzisiaj pozostala pamie¢ o oltarzach Dogondw. Asendesa z Kobo (kréle-
stwo Pela) nadal chodzi sktada¢ ofiary na oltarzu Dogonéw, ,,poniewaz Dogono-
wie tam (w Kobo) juz nie przychodzg. Dogonowie odeszli ponad tysigc* lat
temu, wzieli stad niektore przedmioty. Wzieli figurke z kamienia, poniewaz to
byto ich bostwo” [SawNM]. Starsi informatorzy pamigtajg jednak, ze do niedaw-
na Dogonowie przychodzili do Lurum, aby sktada¢ ofiary na dawnych ottarzach.
,.Na wschaod od Giemdole?*® jest mata wioska miedzy Boullicade a Giemdole.
Jest w niej dom, a obok mata studnia, ktéra nigdy nie przelewa, nawet jesli
spadnie duzo deszczu. Jeszcze dzisiaj Dogonowie przybywajg tam, by zto-
zy¢ ofiare z kurczaka. W Golokoube sktadajg ofiare z czerwonego koguta”
[SawAl]. Dogonowie i Kurumbowie pokojowo ze soba wspotzyli, co nie oznacza, ze
nie dochodzito miedzy nimi do nieporozumien.

2.3.1.2. Konflikty

Wedtug zdecydowanej wigkszosci informatorow, Dogonowie i Kurumbowie ni-
gdy ze sobg nie walczyli. Opinie takie mozna stysze¢ nawet w kraju Pela, gdzie do-
szto w przesztosci do walk migdzy obu ludami (tylko jeden informator o tym wspomi-
nal). Przekonanie o pokojowym wspolzyciu istnieje tak w tradycji Dogonow jak i Ku-
rumbdw. Dogonowie z Oudouga (krolestwo Pela) uwazaja, ze ,,pomiedzy nimi (Do-
gonami i Kurumbami) nie ma probleméw ani wojny” [AAd, AAm]. Podobnie mo-
wig Kurumbowie: ,,Kurumbowie i Dogonowie nigdy nie prowadzili wojny. Dogo-
nowie zastali Kurumbow w Falezie (Bandiagary), ale nie byta to wojna” [SawA].
W literaturze przedmiotu mozna znalez¢ wiele wzmianek mowigcych o konfliktach
mig¢dzy obu bratnimi ludami**. Nastepuje wigc tutaj pewna rozbiezno$¢ miedzy fakta-
mi a $wiadomoscia informatorow. Wspolczesnie rozmowcy, mowiac o braterskich sto-
sunkach taczacych oba badane ludy, chetnie wspominaja o pokojowym wspolzyciu.
Wiedza o toczonych kiedys$ walkach ulegla zapomnieniu, pozostat tylko przekaz mo-
wigcy o bojach ze wspdlnym wrogiem. Ten tancuch ztozony z ogniw pamieci i niepa-
mieci stanowi ich dzisiejsza subiektywng wizje historii ksztattujacg Swiadomose.

246 Informatorzy czgsto na okreslenie kraju Dogondow uzywaja terminu Mali.

7 Nie potrafi precyzyjnie okresli¢, kiedy to byto. Uzywajac liczebnika tysiac, chee podkresli¢, ze byto to dawno temu.
28 Niewielkie wzgorze, gdzie znajduje si¢ oftarz Kurumbow (Berba), skladajacy si¢ z dwoch kamieni (giemdole —
W j. koromfe oznacza ,.kamien na kamieniu”), gdzie Asendesa sktada ofiary btagalne o deszcz.

¥ Problematyke konfliktow Dogonéw z Kurumbami szerzej omawiaja J.-Y. Marchal [1978] oraz M. Izard [1980,
1985a, 1985b].
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W Zrédlach historycznych, szczegdlnie tych dotyczacych powstawania Yaten-
gi, niejednokrotnie mowi si¢ o walkach pomiedzy Dogonami a potaczonymi sitami
Mossi 1 Kurumbow. Kiedy Mossi przybyli do dzisiejszej Yatengi w XV wieku, za-
stali tam tak zwane ,,ludy ziemi”, a wérdd nich Dogonoéw i Kurumbdéw. Byt to rejon
opanowany przez krolestwo Lurum, ktorego dynastia krélewska i pomniejsze lokal-
ne dynastie byly zdominowane przez wojownikéw Kurumba [Izard 1985b: 19-20].
Mossi, wchodzac do Yatengi, napotkali opér Dogondéw i w pierwszej fazie ekspan-
sji musieli wycofa¢ si¢ na potudniowy-wschod. Dogonowie dtugo opierali si¢ Mos-
si, najcigzsze walki toczyli w czasach panowania Naby Rawa. Od konca XV wieku
az do potowy XVI wieku (czasy Naby Yadega) wtadcy Mossi osiedlali si¢ w wio-
skach Dogonow, ktdrzy mimo stawianego oporu musieli opusci¢ swoje siedziby. Lo-
kalna tradycja ustna mowi, ze Mossi czgsto prosili o pozostawienie w wiosce naczel-
nika rodziny, aby mogt petni¢ funkcje wtadcy ziemi*’. Pozostawali rowniez dogon-
scy kowale, ktorych Mossi czesto traktowali jak niewolnikow. Ci ostatni byli bar-
dzo istotni dla Mossi z punktu widzenia gospodarki i obronnosci kraju. Kowale, kto-
rzy unikneli niewolnictwa, uciekali w kierunku kraju Kurumbéw (nieopanowanego
jeszcze przez Mossi) w okolice Ronga®! [Izard 1985 b: 20-21].

W potudniowo-wschodniej Yatendze (I potowa XVI wieku) Mossi pod wodza
Naby Swida opanowywali po kolei wszystkie wioski, tylko Dogonowie stawiali opor.
Byli masakrowani i wyganiani, a ich miejsce zajmowali zdobywcy [Izard 1985b: 32].
Rozbicie Dogondw umozliwito tworzenie lokalnych osrodkow wladzy tworzacego si¢
krolestwa Yatenga. Doszto do porozumienia migdzy Mossi — ludzmi wtadzy a Kurum-
bami — wladcami ziemi, powstala w ten sposob silna wtadza polityczna, zdolna oprzec¢
si¢ innym panstwom Mossi (Zandoma, Bembla) [Izard 1985b: 38]. Wystapienia Ku-
rumbow przeciwko Dogonom miaty miejsce tylko w fazie tworzenia si¢ panstw Mossi.

W tradycji ustnej Dogonow i Kurumbdéw nie zachowaty si¢ informacje o wal-
kach potaczonych sit Mossi i Kurumbéw przeciwko Dogonom. Niemniej informa-
torzy podkreslaja, ze Kurumbowie potrafili dogada¢ si¢ z Mossi. Kurumbowie byli
bardziej ulegli, poddanczy wzgledem najezdzcéw. Informatorzy z krolestwa Pela
mowig, ze ,,nie byto krwawych konfliktow pomiedzy Mossi i Fulse (Kurumba-
mi), np. jesli Fulse sg tutaj i widzg Mossi, ktérzy chcg walczy¢, uciekajg. Mos-
si przychodzili, aby wzig¢ jakie$ dobra, a nie, aby wywota¢ wojne” [PD].

Natomiast wojowniczy stosunek Dogonow do Mossi nie pozwalat na porozumienie.
,Dogonowie zawsze byli ludzmi gor i byli rodzajem ludzi wojny, wojownikami i dla-
tego lubig kolor czerwony. Podczas gdy tutaj w Lurum, Bourzanga, Pela i Toul-
fe nie lubig (Kurumbowie) czerwonego. Czerwony nie pasuje do ich ottarzy. Dogo-
nowie przychodzili specjalnie do Kokorodengele, aby ztozy¢ ofiare z czerwonego

20 Dogonowie starali si¢ od tego uchyla¢, wtedy zastgpowali ich Kurumbowie.
#1 Nastepnie schodzili do doliny Biatej Wolty i osiedlali si¢ w rejonie przysziego panstwa Giti zalozonego przez
Mossi [Izard 1985 b: 20-21].
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koguta i czerwonych zwierzat. To oznacza ofiare wojenng**” [SawSi, SawAl]. Tak-
ze inni Kurumbowie czesto podkreslaja, ze ulubionym kolorem Dogonow jest kolor czer-
wony, nawet ich koszyki sg bardziej czerwone niz koszyki Kurumbow?* [GMal].

Tworzeniu si¢ panstw Mossi towarzyszyta walka o pozycje w tworzacym si¢
panstwie. Wojownicy Mossi nie byli jeszcze wtedy na tyle silni, aby sami mogli do-
konywac¢ podbojoéw. Powstawaty wiec lokalne porozumienia miedzy Mossi a inny-
mi ludami, miedzy innymi z Kurumbami. Dogonowie, bedac autochtonami, zajmo-
wali okre$lone tereny, ktore chcieli im odebra¢ najezdzcy w porozumieniu z inny-
mi ludami. Jako wojownicy nie pozostali bierni, zostali wigc ofiarami tych wyda-
rzen, to ich kosztem tworzyty si¢ panstwa Mossi. Dogonowie wystepowali przede
wszystkim przeciwko Mossi, ale takze przeciwko ich sprzymierzencom. Miedzy in-
nymi przeciwko Kurumbom. Jest to ten okres, kiedy Dogonowie i Kurumbowie sta-
wali po przeciwnych stronach. Pozniej, kiedy nasilata si¢ coraz bardziej dominacja
panstw Mossi, zaczeli oni takze wykorzystywac (grabi¢) swoich dawnych sprzymie-
rzencoOw. W ten sposob Kurumbowie przestali by¢ warstwa uprzywilejowana, a sta-
li si¢ warstwa wykorzystywana podobnie jak Dogonowie. Wtedy tez zaciesnily si¢
zwigzki miedzy Dogonami i Kurumbami. Powstal wojenny alians Dogonow i Ku-
rumbow, o ktorym czesto wspomina tradycja ustna.

2.3.2. Wojny Dogonéw i Kurumbow z sasiadami

Dogonowie nigdy nie utworzyli wlasnego panstwa, ziemie przez nich zamiesz-
kiwane byly obiektem zainteresowan panstw sgsiednich, gléwnie Songaj, Fulbe
i Mossi. W dorzeczu Biatej Wolty najbardziej zacigte i najdtuzsze walki toczyli Do-
gonowie z panstwami Mossi. Kurumbowie co prawda mieli juz przed XV wiekiem
silne i rozlegte panstwo (Lurum), lecz w momencie tworzenia si¢ panstw Mossi
chylito si¢ ono ku upadkowi. W pozniejszym okresie najwazniejsze dla egzystencji
Lurum byty walki z Mossi i Djilgodji. Dla moich rozwazan najistotniejsze sa relacje
Dogonow i Kurumbdw z panstwami Mossi, gtdéwnie Yatengg.

2.3.2.1. Wojny z krélestwami Mossi

Na omawianym obszarze Dogonowie i Kurumbowie najczesciej toczyli walki
z Mossi. Na potnoc od dorzecza Biatej Wolty kawaleria Mossi walczyta z grupami

22 Kurumbowie rowniez skfadaja ofiary z czerwonych zwierzat, kolor ten jednak jest jednym z kilku kolorow ofiar,
nie przywiazuja do niego specjalnej wagi. ,,Kurumbowie majg inne kolory, aby ztozy¢ ofiare. Sktada sie ofiary
z kurczakéw biatych, czerwonych i czarnych” [SawSi, SawAl].

23 Sami Dogonowie az tak bardzo nie podkreslaja roli kolorow przy sktadaniu ofiar. Podobnie jak Kurumbowie
sktadaja ofiary w kolorze biatym (kiedy prosza o rzeczy dobre, migso ofiary moze by¢ konsumowane), czarnym
(kiedy prosza o rzeczy zte, migso ofiary nie moze by¢ konsumowane). Kolor czerwony jest kolorem po$rednim, mig-
dzy bialym a czarnym, prosby moga dotyczy¢ dobra badz zta. ,,Jesli sktadasz ofiare o co$ dobrego — mozesz
zjes¢ mieso, ale jesli prosisz o cos ztego, nie mozesz zjes¢” [GuP].

89



Dogonow i Kurumbow. Wezesniej Dogonowie zajeli péinocna cze$¢ obecnego kra-
ju Mossi az do Kaya lezacego na wschodzie, ale zostali zepchnigci na zachod przez
Kurumboéw przybywajacych ze wschodu. Kiedy przybyli Mossi, populacja Dogo-
néw w duzej mierze zostata ograniczona do obszaru, ktory teraz obejmuje krélestwo
Yatenga. Wigkszos$¢ populacji Dogonow uciekta przed nadej$ciem kawalerii Mos-
si do Falez Bandiagary, gdzie konie najezdzcow nie mogty atakowac. Potomkowie
Dogondw, ktorzy pozostali w Yatendze?*, zostali wiaczeni do licznej warstwy auto-
chtonow — Nioniosi. M. Izard opisuje wojownikow Mossi jako ,,brutali bez skrupu-
tow, dla ktorych wzorem byl Naba Wumtango. Przesigknieci pogarda dla wiesnia-
kow, nieczuli na $§mier¢ innych oraz swoja, pierwsi zdobywcy, ktorzy brutalnie na-
rzucili wladzg (...)” [1985 a: 553]. Wspotczesni informatorzy tez zwracajg uwage na
fakt, ze wojownicy Nakombse uzywali przemocy. ,,(Mossi i Kurumbowie) sg w do-
brym sasiedztwie i nie ma nigdy miedzy nimi wojen, oprocz by¢ moze ksig-
zgt?, ktérzy lubig zmusza¢ do czegos$ (do pracy)” [GYi, GRH].

Kazde z trzech krolestw Kurumbow borykato si¢ z innymi zagrozeniami ze-
wnetrznymi. Dlatego kazde z nich wypracowato swoja witasng polityke obronna.
Walczono najczesciej z krolestwami Mossi i Fulbe (Djilgodji), tworzac w ten sposob
lokalne przymierza przeciwko najezdzcom.

Obecne krolestwo Pela lezy na terytorium zachodniej czes$ci dawnego krole-
stwa Lurum, ktore p6zniej zostato podporzadkowane Mossi. Poczatkowo, kiedy po-
jawili si¢ Mossi, nie dochodzito do walk z nimi. Mossi w miar¢ pokojowo przejmo-
wali kontrolg nad tym obszarem. Na przetomie XV i XVI wieku Mossi nie od razu
pokonali Lurum militarnie, lecz stopniowo przywlaszczali sobie jego czesci. Ko-
lejne przejecie terendow Lurum zachodniego przez Mossi mialo miejsce w potowie
XVII wieku, w czasach panowania Naby Lambwega [Izard 1985b: 21-25, 55-56].

Po powstaniu obecnego krolestwa Pela zaleznego od krolestwa Riziam nasta-
pito pogorszenie stosunkow miedzy Kurumbami a Mossi z Yatengi, stato si¢ to za
panowania Naby Kango (1757-1787), ktory miat opinie grabiezcy**. W tym czasie
rowniez ulegly pogorszeniu relacje migdzy Kurumbami z Lurum a Mossi z Yaten-
gi*’. Mossi w XVIII wieku traktowali dorzecze Biatej Wolty, a szczegdlnie krole-

24 Krolestwo Mossi Yatenga podporzadkowato sobie wtedy krolestwa Kurumbow, Pela i Lurum. Dopiero w XVIII
wieku Lurum zostato podporzadkowane krolestwo Fulbow — Djilgodji, od tego tez czasu granicg¢ miedzy Yatenga
a Djilgodji stanowi granica migdzy krolestwami Pela (Yatenga) a Lurum (Djilgodji). Mimo pdzniejszego podpo-
rzadkowania Lurum przez Djilgodji, a Pela przez Yatengg, miejsce intronizacji Lurumyo pozostalo w Ratendze a Pe-
layo w Riziam.

3 Informatorzy nazywaja w ten sposob wladcow Mossi z Yatengi (Nakombse).

23 Stato sie tak, poniewaz Kurumbowie nie chcieli juz pomaga¢ w wyprawach wojennych. Za czasow Pelayo Mo-
uri, wiadca Yatengi Nabie Kango, chcac zaatakowa¢ Fulbow z Djibo, poprosit Pelayo o pomoc w znalezieniu prze-
wodnika, ten jednak odmowit. Pojawit si¢ jednak zdrajca, ktory wskazat droge Nabie. Mossi napadli na Djibo, co
z kolei spowodowato odwet Fulbow [Ganame 2004: 15].

27 Pozbawiono Kurumbow dochodéw z handlu oraz polowano na nich w celu zdobycia jencow. Szczegodlnie do-
tyczylo to Dogonow i Kurumbow z okolic Bourzangi, nominalnie zaleznych od krolestwa Ratenga. Taka sama
polityke wzgledem Kurumboéw z Bourzangi prowadzit Naba Saaga [Izard 1985b: 86].
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stwo Lurum oraz Réwning Gondo jako obszar swoich wypraw wojennych. Podobne
dziatania prowadzit kolejny wtadca Yatengi, Naba Saaga (1787-1803) [Izard 1985b:
86, 101]. Pozostawito to wyrazny $lad w tradycji ustnej Kurumbow. ,,(Kiedy$) nie
byto wojny, ale kiedy nastato krolestwo w Ouahigouya (Yatenga), Mossi chcie-
li uczyni¢ z Kurumbdéw niewolnikéw, ale Kurumbowie nie chcieli, poniewaz
mieli w sobie magie (sit¢)” [SawA]. W tym tez czasie granice Yatengi znacznie
przesunegty si¢ w kierunku potnocno-wschodnim, ograniczajac terytorium Lurum
[Izard 1985b: 96].

Dogonowie i Kurumbowie byli atakowani takze przez inne, mniejsze od Yaten-
gi panstwa Mossi. Walki te jednak nie mialy wigkszego znaczenia. Wyjatkiem byty
wojny Lurum z Ratenga, a pdzniej z Riziam. Wedlug M. Izarda wladca Ratengi
Naba Rataageba zmusit krola Lurum do przejscia pod jego opieke — od tego czasu
Lurum juz nie wybilo si¢ na niezalezno$¢. [Izard 1985b: 96].

Mimo toczonych walk jeszcze w potowie XIX wieku Dogonowie z Gondo byli
na tyle silni, ze krolestwo Yatenga musialo mie¢ ich pod stalg kontrolg militarng
[Izard 1985b: 64]. W tradycji ustnej do dzisiaj zywe sa wspomnienia walk migdzy
Yatengg a Dogonami [GYN].

Nieco inna sytuacja byta we wschodniej czesci kraju Kurumbow, tam bowiem
w momencie najazdu Mossi w XV wieku, nie istnialo jeszcze krdlestwo. Na dlugo
przed powstaniem Karo mieszkali tam Dogonowie®*® i Kurumbowie, ci pierwsi sta-
nowili wtedy znaczacg sitg, ich centrum znajdowato si¢ w Zaran (Zareye) w okolicy
Aribindy. W XVII wieku Mossi z krolestwa Bulsa zaczeli naptywac¢ w okolice Ari-
bindy. W §lad za imigrantami ruszyly wojska Mossi, ktorymi dowodzit Naba Daogo,
pbézniejszy tworca krolestwa Karo* [Ylla 1975: 8-9]. Mit podkresla, ze caly proces
przybycia Mossi i utworzenia krolestwa Karo przebiegat pokojowo?®.

Kroélestwo Karo, bedac najbardziej oddalonym od Yatengi, tez doswiadczyto
najazdow z jej strony. W potowie XIX wieku Kurumbowie Karo wspolnie z Tu-
aregami z Oudalan walczyli z wojskami Yatengi®' [Izard 1985b: 116-117]. Pamigé
o wojnach Kurumbow z Yatenga jest $wieza do dzisiaj. Informatorzy podkresla-
ja, ze ,,Kurumbowie wygrali wojne. (Krolestwo) Yatenga wypowiedziato woj-

28 Dogonowie aktualnie zamieszkujacy te tereny sg potomkami Dogondw, ktorzy naptywali w okolice Aribindy
z okolic Mondoro (Mali) od XIX wieku. Tradycja ustna méwi jednak o studniach, ktore istnialy tu o wiele weze-
$niej, a zostaly wykonane przez Dogonow. ,,Wedtug pokolen najpierw byli Dogonowie, byty studnie w Zaran
i Diamon, wykonali je Dogonowie. Byto to bardzo dawno” [MB, MN].

29 Powodem najazdu Mossi byty niesnaski migdzy synami o sukcesje¢ po zmartym wiadcy. ,,Ksigze Daogo z Bulsa
przybyt na tereny Aribindy, bo nie zostat wodzem w swojej ojczyznie” [MB, MN].

260 Pokojowe wspolistnienie dotyczylo relacji miedzy Songajami a Mossi. Dogonowie natomiast prowadzili zacie-
kte walki z Mossi, tradycja Kurumbow mowi, ze ksiaz¢ Daogo ,,0kazat si¢ wielkim wojownikiem podczas bitew
z Dogonami” [Dupré, Guillaud 1986: 27]. Kurumbowie nie stanowili wtedy znaczacej sity, ich liczebnos¢ w okolicy
Aribindy zwigkszyta si¢ dopiero pod koniec XVIII wieku.

261 Wspomniane porozumienie z Tuaregami dotyczace wojny z Yatengg miato charakter incydentalny. Prawdopodobnie
sity Mossi z Yatengi byly znaczne i zagrazaty obu ludom, dlatego wspolnie wystapity przeciwko Yatendze. W tym tez
samym czasie dochodzito do star¢ Kurumbow z niektérymi rodami Tuaregdw zamieszkatymi w okolicy Dori [ZiS].
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ne Kurumbom. MieliSmy dobry teren, ktéry oni chcieli zawtadng¢. Wszyscy
z Yatenga: mezczyzni, kobiety, dzieci, mtodziency ruszyli, zeby zawtadngc¢
Aribindg i zachowac¢ to miejsce dla siebie. (...) Wojna miedzy nami a Yaten-
g byta jeszcze przed nadejsciem Biatych. Walczyt w niej méj dziadek. Woj-
na skonczyta sie i w nastepnym roku Biali przyszli (...) tutaj” [ZiS].

Wszystkie trzy krolestwa Kurumbow w catej swojej historii najciezsze walki
toczyly przeciwko Mossi. Najczesciej ich sojusznikiem w tych wojnach obronnych
byli Dogonowie, ktorzy, jeszcze bardziej niz Kurumbowie, byli narazeni na ataki ze
strony Mossi. Nie pozostato to bez wptywu na wzajemne relacje migdzy Dogona-
mi i Kurumbami.

2.3.2.2. Wojna Kurumbéw z Djilgodji — krélestwem Fulbow

Alians Dogonow i Kurumbow dotyczyt nie tylko wspdlnej obrony przed Na-
kombse, ale przed kazdym najezdzcg. Powaznym zagrozeniem dla obu ludéw bylto
tworzace si¢ Djilgodji — panstwo Fulbow. W XVIII wieku Réwning Gondo oraz pot-
nocne tereny krolestwa Lurum zamieszkiwali rolnicy Dogonéw i Kurumbdw. Poczat-
kowo stada bydta przepedzanego przez Fulbow nie przeszkadzaty rolnikom [Izard
1985b: 68-69]. Pozniej wskutek zwiekszenia si¢ liczby stad, doszto do konfliktow.
,Fulbowie sg nomadami, sgsiedztwo z nimi byto dla Kurumbdéw ktopotliwe.
(...) Wiem, ze w Sibe byto pewnego razu starcie pomiedzy Kurumbami a Ful-
bami. Fulbowie przybyli do Sibe, gdzie zastali Kurumbow i chcieli ich zniewo-
lic” [SawA]. Fulbowie dzisiaj nie ukrywajg swojej wojowniczej przesztosci*®.

Kiedy w XVII wieku Fulbowie rozpoczynali swoja ekspansje na tereny za-
mieszkate przez Kurumbow, podporzadkowywali sobie tereny na dwa sposoby: wy-
prawami wojennymi i pokojowymi migracjami. Wyprawy wojenne wyruszaty w kie-
runku krolestwa Lurum prawdopodobnie z Boni*** [Schweeger-Hefel, Staude 1972:
471]. Natomiast z Massiny podazaty na wschdd niewielkie grupy wielorodzinne, kto-
re w pokojowy sposob przemieszczaly si¢ na tereny Hausa, przechodzac takze przez
obszary zamieszkate przez Kurumbow [Tymowski 1996b: 830-831]. Pokojowe mi-
gracje byly uciazliwe dla Kurumbow, zawsze bowiem dochodzito do konfliktumie-
dzy rolnikami, a pasterzami przepedzajacymi duze stada bydta przez pola rolnikow.
Migracje te nie stanowily jednak powaznego zagrozenia, jakie niosty ze soba zbroj-
ne wypady z okolic Boni, w wyniku ktorych Kurumbowie musieli opuszcza¢ swe do-
tychczasowe siedziby. Znajdowali wowczas schronienie w krolestwach Mossi, naj-
pierw w Riziam, a p6zniej w Ratendze?®*. Wrocili na swoje obecne tereny pod koniec
XIX wieku, w czasach panowania Lurumyo Sanama [Staude 1978: 449].

262 Staraja sie jednak przedstawic siebie w lepszym $wietle niz ich potezni sgsiedzi — Mossi. Dlatego zdarza si¢
ustysze¢ opini¢ wérod Fulbow, ze ,,Mossi lubili zabija¢, a Fulbowie brali w niewole, ale nie zabijali” [DAM].
263 Okolice Hombori w Mali.

264 W tej sytuacji Mossi stali si¢ ,,obroficami” Kurumbow, ceng za te ,,obrong” byta utrata suwerennosci.
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W XIX wieku Fulbowie atakowali rowniez ziemie zamieszkate przez Dogo-
néw. Szczegdlnie zagrozeni byli Dogonowie ze wschodniej czgsci kraju. Fulbowie
zaatakowali Dogonow w celu zdobycia niewolnikow. Byt to koniec potggi militar-
nej Dogondw, a Fulbowie zajmowali kolejne ziemie opuszczone przez nich [Marti-
nelli 1995: 389-391], spychajac pozostatych w stron¢ Yatengi i do Falez Bandiagary.
Czas polowan na niewolnikow do dzisiaj pamigtaja informatorzy: ,,Fulbowie brali
w niewole ludzi, ktérych tutaj zastali” [GoAA].

Zagrozenie niewolnictwem bylo powaznym problemem dla obu opisywanych
ludow, wspdlnie tez probowali si¢ temu przeciwstawic. ,,Nigdy nie byto wojny
miedzy Dogonami i Kurumbami. Razem prowadzili wojny przeciwko Yaten-
dze i Fudagalo (Fulbom). Zjednoczyli sie i prowadzili wojne przeciw tym lu-
dziom” [SawSi, SawAl]. Wspdlna walka z wrogiem doprowadzita do zacie$nienia
stosunkoéw miedzy Dogonami i Kurumbami.

2.3.3. Wplyw wojen na relacje mi¢dzy Dogonami i Kurumbami

Wojny w réznym stopniu wplywaty na oba tytutowe ludy. Dogonowie toczy-
li walki z Mossi od poczatku tworzenia si¢ ich panstw. Bedac stabszymi, stali na
przegranej pozycji, ponosili duze straty w konfrontacji z o wiele silniejszymi Mossi.
Wigkszo$¢ Dogondw uciekta na bezpieczne tereny, inni pozostali i z czasem zostali
zasymilowani przez Mossi. Kurumbowie poczatkowo uczestniczyli w procesie two-
rzenia si¢ panstw Mossi, wspotzycie migdzy nimi uktadato si¢ dobrze. Wraz z tym
jak rozrastato si¢ krolestwo Yatenga, Kurumbowie byli coraz bardziej spychani na
wschod. Kiedy potega Lurum ostabta, Mossi nie musieli juz si¢ liczy¢ z Kurumba-
mi. Zaczgli ich wykorzystywac tak samo jak Dogonow.

Jak juz wspomniatem, w potowie XVII wieku w czasie panowania Naby Lam-
bwega, krolestwo Yatenga oddzielito krolestwo Lurum od Réwniny Gondo, ktdra byta
miejscem sezonowego wypasu bydta. Spowodowato to pogorszenie si¢ stosunkow
miedzy Lurum i Yatengg. Relacje migdzy Kurumbami z Lurum, a Mossi z Yatengi
pogorszyly sie jeszcze bardziej w czasie rzadow Naby Kango, panujacego w potowie
XVII wieku. Od tego czasu Mossi tak samo napadali na Dogonéw jak i na Kurum-
boéw. Oba ludy byty wiec zmuszone podja¢ wspolng walke o swoje ziemie.

2.3.3.1. Asymilacja

Mossi z Yatengi posiadali silng 1 dobrze zorganizowang armig, stabe sity Dogo-
néw 1 Kurumbow nie mogly im si¢ skutecznie przeciwstawi¢. Mossi podporzadkowa-
li sobie znaczng cze$¢ zamieszkatego przez obie grupy terenu (przede wszystkim kro-
lestwo Pela). Dogonowie, ktorzy nie uciekli w Falezy Bandiagary, byli narazeni na
permamentne ataki Mossi. Chcace unikng¢ eksterminacji, przyjmowali kulture i jezyk
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Mossi?®. |, Ich przodkowie (Dogonéw) bali si¢ $mierci. Wzigli kobiety Mossi, zrobi-
li skaryfikacje Mossi i mowili w moore” [Martinelli 1995: 369], w ten sposob powstat
lud Kalamse. Inni Dogonowie przyjeli kulture Mossi i stali si¢ ,,Dogonami Mossi”, dla
nich okreslenie ,,by¢ Mossi” nie ma znaczenia pejoratywnego [Martinelli 1995: 383].

W potowie XVIII wieku Dogonowie sprzymierzeni z Mossi pomagali umocnié¢
zachodnie i pénocne granice krolestwa Yatengi. Utworzono kraj Guru, ktory zostat
zintegrowany pod wzgledem obronnym z polityczng przestrzeniag Mossi. Gdyby nie
przeszkody jezykowe, Dogonowie zapewne zostaliby catkowicie wchlonigci przez
Mossi [Martinelli 1995: 385]. Nioniosi z wiosek Lurum, okolic Titao i centralnej
czesci Yatengi sg prawdopodobnie Dogonami zasymilowanymi na miejscu lub de-
portowanymi do innych wiosek, w celu wykonywania zawodu kowala i sktadania
ofiar [Marchal 1978: 480].

Z kolei przyktadem zaleznosci Kurumbow od otaczajacych ich Mossi jest nada-
wanie nowo wybranemu Lurumyo imienia, czyli zab yure**. Co prawda ani Pelayo,
ani Lurumyo nie musza znac jezyka moore, rozmawiajg z Mossi za pomocg thuma-
cza’®, lecz zab yure — wybierane przez samego zainteresowanego — pochodzi z je¢-
zyka moore. Sprawia to wrazenie, jakby Mossi podkreslali zalezno$¢ wtadcow kro-
lestw Kurumboéw, a tym samym wszystkich Kurumbow, od Mossi [KonBA].

2.3.3.2. Wyjscie Dogonow z krolestw Kurumbow

Wspoélna walka z wrogiem, ktorym najczesciej byli Mossi, zrodzita poczu-
cie braterstwa migdzy Dogonami i Kurumbami. W tym miejscu cheiatbym zwrocié
uwage na to, jakie konsekwencje przyniosta przewaga militarna Mossi. W dorzeczu
Biatej Wolty w czasie ekspansji tego ludu, Dogonowie nie byli zbyt liczna popula-
cja, zyli wsrod liczniejszych ludow, nie stanowili tez liczacej si¢ sity militarnej. Na-
tomiast Kurumbowie zyli w zwartych grupach i do pewnego czasu mogli przeciw-
stawia¢ si¢ Mossi. Kiedy Mossi stali si¢ na tyle silni, aby pokona¢ Kurumbodw, ci
ostatni, aby wzmocni¢ swoje mozliwosci, zaczgli wspoldziata¢ z Dogonami. Mimo
to potega Mossi byta wieksza niz potaczone sity Dogonow i Kurumbow. Kazdy z lu-
dow w obliczu przewagi Mossi musiat sam uktada¢ sobie z nimi stosunki. Kurum-

265 Podobnie robili Kurumbowie z potudniowo-zachodniej czgsei krolestwa Pela, ktorzy co prawda uwazajg si¢ za
Kurumbow, ale méwia tylko jezykiem moore. Inni Kurumbowie moéwia o nich, z francuska, ze sa moroj¢zyczni (mo-
orophone).

266 Zab yure oznacza rowniez rodzaj dewizy — hasta (zawolania), ktorym w swoim panowaniu bedzie si¢ kierowat
wtadca. Obecny Lurumyo nosi imi¢ Sigiri (W j. koromfe — a siga — pora deszczowa). Podkresla to wagg, jaka posiada
dla miejscowej ludnosci pojawiajaca si¢ w porze deszczowej woda, a jednoczes$nie nieuchronno$¢ pewnych zmian
majacych stale miejsce w przyrodzie. Sami Kurumbowie méwia, ze ,.kto sprzeciwia si¢ porze deszczowej jest
zgubiony” [SawAl].

267 Thumaczenie rozmowy pelni tutaj dwie funkcje: z jednej strony podkresla odrebnos¢ Kurumbow, a z drugiej stro-
ny przypomina o dawnych antagonizmach pomi¢dzy Kurumbami a Mossi. Postugiwanie si¢ jezykiem moore w waz-
nych dla Kurumbow miejscach, na przyktad w ruinach Tille, bytoby $wigtokradztwem i nalezatoby wtedy ztozy¢
ofiarg oczyszczajaca [GYi].
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bowie, posiadajac nadal okreslong site, wybrali droge koegzystencji, opdr stawia-
li tylko w czasie napadéw. Dogonowie, bedac mniej licznym ludem niz Kurumbo-
wie oraz nie posiadajacym scentralizowanej wtadzy politycznej, byli o wiele stabsi.
Mieli wigc dwa wyjscia albo ulec asymilacji, o czym byta juz mowa, albo opusci¢
niebezpieczne dla nich tereny i uda¢ si¢ na poéinoc. Ci, ktérzy zdecydowali si¢ na to
drugie rozwigzanie, stworzyli na pélnocy zwarty obszar zamieszkania. Byli tam licz-
niejsi, a co za tym idzie mocniejsi; Kurumbowie tak to komentowali: ,,Kurumbo-
wie sg ludzmi bardzo niebezpiecznymi (dla wrogéw), poniewaz majg silne ot-
tarze®®, a wiec nawet nie obawiali sie niewolnictwa. Kurumbowie majg krola,
ktory ma silne, duze oftarze i dlatego nie mozna ich wzig¢ w niewole. Pod-
czas, gdy Dogonowie nie majg takiego kréla. Ta stabos¢ byta powodem, dla
ktérego poszli na pétnoc” [SawSi, SawAl].

Proces opuszczania dorzecza Biatej Wolty przez Dogondw trwat juz w czasie
przybycia tam Kurumbéw okoto XIII wieku, byty to jednak sporadyczne przypad-
ki. Migracja w kierunku Falez Bandiagary przybrala na sile, kiedy przybyli Mossi,
czyli okoto XV wieku.

Dogonowie prawdopodobnie juz na przetomie XVI i XVII wieku opuscili po-
hudniowe tereny krolestwa Pela, ktore weszto w sktad dopiero co powstatego krole-
stwa Yatenga. W XX wieku Dogonowie zamieszkiwali tylko wioski znajdujace si¢
w poinocnej czgsci krolestwa Pela, w okolicy Yoro (Mali). Na pozostatych obsza-
rach informatorzy nie pami¢tajg, aby mieszkali tam Dogonowie. Wyjatkiem moze
by¢ wspomniane wczes$niej Kobo. Natomiast w krélestwie Lurum ostateczna migra-
cja na potnoc miata miejsce dopiero w XX wieku.

Dominujgcg sitg militarng na omawianym obszarze stanowili Mossi. Interesu-
jace jest, dlaczego Mossi zaakceptowali na swoim terenie rézne ludy, a tylko Dogo-
now zdecydowanie zwalczali. Przyczyn moze by¢ kilka. Dogonowie juz w XV wie-
ku byli znani jako doskonali kowale oraz budowniczowie studni. Z ekonomicznego
punktu widzenia byli bardzo przydatni tworzacemu si¢ panstwu, dlatego tez wtad-
cy Yatengi brali ich w niewolg i przerzucali w rézne czgsci kraju, gtownie na po-
tudnie. Polityka wykorzystywania Dogonow jako wyspecjalizowanej sily roboczej
byta typowa zwlaszcza podczas tworzenia si¢ krolestwa Yatenga, przez 40 lat po-
czawszy od Naby Rawa, a skonczywszy na Nabie Yadega. Mossi, chcac kontrolo-
wac Dogonow, zwigkszali swoj ucisk, zajmowali ich opuszczone wioski, a te, kto-
rych nie mogli zasiedli¢, niszczyli (rozbijano zarna, zasypywano studnie) [Marchal
1978: 470-472]. Prawdopodobnie spowodowato to niezadowolenie i opor Dogonow.

Powodem migracji Dogonoéw na potoc byt tez kryzys ekologiczny i ekono-
miczny, jaki dotknat te tereny w XV wieku. Susze, a w $lad za nimi gtod i epidemie
oraz najazdy Songajow ostabity znacznie Dogonoéw. Podstawowym problemem byt

268 Informator mowiac, ze Kurumbowie maja silne oltarze, ma na mysli ofiary sktadane na ottarzach, ktore zapew-
niaja im bezpieczenstwo.
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jednak brak wody, osadnictwo dogonskie koncentrowato si¢ wokot miejscowosci
majacych dostateczng ilos¢ wody. Okres suszy przypada na krotko przed przyby-
ciem Nakombse, ktorych rowniez interesowaty miejsca obfite w wodg. Poszczegdlne
grupy rywalizowaty wigc o zroédta wody [Marchal 1978: 474-475].

Migracja Dogondéw w strong Rownin Gondo i Seno, znajdujacych si¢ na pot-
noc od dorzecza Biatej Wolty, na pozor wydaje si¢ logicznym wytlumaczeniem. Na-
lezy jednak pamigtac, ze na tych rowninach sa o wiele wigksze problemy z wodg niz
w dorzeczu Biatej Wolty. Rowniny w znaczacej czgsci sg potpustynig. Nalezy wigc
sadzi¢, ze gtod nie byt jedyna przyczyna, z powodu ktorej Dogonowie opuscili kro-
lestwa Kurumbow. Prawdopodobnie przyczynit si¢ temu fakt, ze Kurumbowie trak-
towali Dogonéw jako rywali w dostepie do skromnych zasobéw wody. Srodowisko
naturalne nie bylo w stanie dostarczy¢ odpowiednich ilo$ci pozywienia dla tak du-
zej populacji mieszkajacej na jednym obszarze. W wyniku tej rywalizacji Dogono-
wie jako stabsi musieli uda¢ si¢ na péinoc.

Przewaga Kurumboéw nad Dogonami polegata takze na tym, ze potrafili sobie
utozy¢ dobre stosunki z Mossi. ,,Ksigzeta z Yatengi nigdy nie biorg w niewole
Kurumbow, poniewaz Kurumbowie sg ludzmi bardzo waznymi. Mamy swo-
je oftarze, ktore nas chronig. Dlatego jesli ktos kiedykolwiek chciatby wzig¢
w niewole Kurumbdw, miatby duzy problem” [SawSi, SawAl]. Jeszcze wyraz-
niej dobre stosunki z Mossi podkreslaja Kurumbowie mooroj¢zyczni: ,,dawniej nasi
przodkowie byli Fulse, a teraz nasze zony i dzieci méwig moore” [NiK]. Pa-
mietaja, ze ich przodkowie, chcac pozostaé na tych terenach, musieli zawiera¢ zwigz-
ki matzenskie z Mossi. Opini¢ t¢ zdajg si¢ potwierdza¢ takze sami Mossi, informa-
torzy uwazaja, ze zwiagzek matzenski z przedstawicielem innej grupy jest rzecza nor-
malng. ,,Mossi mogqg pobierac sie z obojetnie jakg grupg. Pobieraja sie z Ful-
se, Yarse i Rimaibe”. Na pytanie precyzujace: ,,czy mozliwe jest matzenstwo z Do-
gonami?”. Odpowiadaja: ,,Tak, to mozliwe, ale oni (Dogonowie) sie nie zgadza-
ja. Nie chcag pobierac sie z innymi grupami etnicznymi” [NO]. Inny informator
Mossi dodaje, ze ,,dzieki matzehstwom (mieszanym Kurumba/Mossi) wspotpra-
ca z Kurumbami dobrze sie uktada, sg dobrymi sgsiadami pomagamy sobie
w pracy” [ZouJB]. Czasem informatorzy dodaja, ze Dogonowie tez cieszyli si¢ spe-
cjalnymi wzgledami u Mossi, poniewaz byli autochtonami ,,i dlatego nie bierze sie
ich w niewole” [SawSi, SawAl]. Uzupetniaja jednak swoja wypowiedz i stwierdza-
ja, ze stosunki migdzy Mossi a Dogonami nie uktadaty si¢ najlepiej.

W krolestwie Lurum Dogonowie przebywali az do przetomu XIX i XX wie-
ku. Wielu informatorow doskonale pamieta, gdzie znajdowaty si¢ wioski (obecnie
ruiny) zamieszkate przez Dogonow. ,,Dawniej w okolicy Donombene byto wielu
Dogondw, teraz juz ich nie ma. Mieszkali w Bongai, ale teraz to juz busz. Jest
tam jakis oftarz dogonski, do ktérego chodzg Dogonowie” [SawHa, SawM].
W okolicy Pobe-Mengao informatorzy, méwigc o Dogonach kiedys$ zamieszkuja-
cych te tereny najczesciej, wymieniajg studnie w Boulleni. Podkreslaja rowniez, ze
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Dogonowie przychodzili do opuszczonych wiosek sktada¢ ofiary. Przykladem moga
by¢ ruiny wioski Yoba?”. ,,Do Yoba przychodzili Dogonowie sktadac¢ ofiary. Wi-
dziatem na wiasne oczy piora i krew, nie widziatem Dogondw, ale wiem, ze
to oni wiasnie sktadali ofiary w Yoba” [SawAl]. W latach 70. i 80. XX wieku kra-
je Sahelu nawiedzita susza, ktorej skutkiem byta klgska gtodu. ,,Epoka gtodu to rok
1973, byto wtedy duzo ofiar” [NoKI]. Informatorzy wyraznie mowia, ze to gtod
przyczynit si¢ do tego, ze Dogonowie przemiescili si¢ do Mali [MA]. W ten spo-
sob w II potowie XX wieku zakonczyta si¢ migracja Dogonow z krolestwa Lurum.

Nieco inaczej wygladala sytuacja w krolestwie Karo, z ktérego w XX wieku
Dogonowie nie odchodzili, lecz do ktorego przybywali. W okolice Aribindy na po-
czatku XX wieku przybyta nowa fala migracyjna Dogonéw. Byl to wspomniany
wczesniej juz rod Ongoyba, przez Kurumbdw nazwany pozniej Douna. Obecnie Do-
gonowie zamieszkujg w Belehede, Aribindzie i kilku pobliskich wioskach.

W wyobrazeniach informatoréw, tak Dogondéw jak i Kurumbow, zamiesz-
kujacych dorzecze Biatej Wolty, w ich dziejach wydzieli¢ mozna kilka istotnych
epok. Wspominajac o waznych wydarzeniach, nie potrafig sprecyzowac, kiedy one
mialy miejsce, sg jednak w stanie okresli¢ kolejnos¢ tych wydarzen. Chronologie
epok wedtug informatoréw przedstawia tabela nr 5. Biorac natomiast pod uwage
mozliwosci wspotczesnej nauki, skomplikowang histori¢ obu ludow mozna zapre-
zentowac nieco szczegotowiej — przedstawia to tabela nr 6.

Dogonowie Dogonowie i Kurumbowie Kurumbowie

Przybycie z praojczyzny Przybycie z praojczyzny
(z zachodu) (ze wschodu)

Zasiedlenie tego samego terenu

Koegzystencja
Wspolne walki w obronie ziemi

Przybycie Europejczykow
Wielki gtdd (poczatek XX wieku)
Odejscie Dogondw (na pdtnoc)
Niepodlegtos¢ Republiki Mali

Niepodlegtos¢ Burkiny Faso

Tabela nr 5: Epoki historyczne wedtug Dogonéw i Kurumbéw zamieszkujacych dorzecze
Bialej Wolty.

26 Okoto 10 km na zachdd od Pobe-Mengao, przy drodze Ouahigouya-Djibo.
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Wiek | Afryka Tereny Tereny zamiesz- Tereny

Zachodnia zamieszkiwane kiwane wspdlnie | zamieszkiwane
obecnie przez Dogonéw obecnie przez
przez Dogonow i Kurumbow Kurumbow
Grupy Dogondéw miesz- Berba

X kaja na terenach obecnej przybywaja
potnocnej Yatengi do Lurum

Najazd Almorawi-

- doéw na Ghang

Powstanie Poczatek migracji

Kroélestwa Mali z Ghany (?)
Poczatek migracji

X1l z Mali (?)

Upadek Ghany Przybycie pierw- Przybycie
szych grup Dogonéw rodu Konfe
do Falez Bandiagary do Lurum

XTI | Rozkwit Migracja z Falez

krolestwa Mali w kierunku rownin do
dorzecza Biatej Wolty
Zatozenie Sangi
Walki z Tellemami Osadnictwo Osadnictwo

XIv w dorzeczu w okolicy
Bialej Wolty Aribindy

Powstanie kro- Zakonczenie migracji

lestwa Ouagado- | z praojczyzny

ugou (Mossi) do Falez Bandiagary

Rozkwit panstwa | Walki z Songaj Czgsciowe Ostabienie

xy | Songaj Walki z Tellemami wycofanie si¢ krolestwa
Dogonow Lurum
z dorzecza Bialej
Wolty do Falez
Bandiagary pod
naporem Mossi

Powstanie kro- Zanik kultury Tellem | Czgsciowe Migracja

lestwa Yatenga - - wycofanie si¢ Songajow

(Mossi) Walki z Songaj Dogonéw do Aribindy

V1 | Najazd Marokat- z dorzecza Bialej
, , Wolty do Falez
czykow na Panistwo .
: Bandiagary pod

Songaj .

. . naporem Mossi

1w rezultacie jego

upadek

Wiek | Afryka Tereny Tereny zamiesz- Tereny
Zachodnia zamieszkiwane kiwane wspdlnie | zamieszkiwane
obecnie przez Dogonow obecnie przez
przez Dogonow 1 Kurumbow Kurumbow
Upadek Walki Mossi odgradzaja
krolestwa Mali z marokanskimi krolestwo Lurum
Powstanie pafistw wladcami Gao (()}d r(()iwmny
Bambarow Kaarta i ondo
Przybycie Fulbow Przybycie
XVII | do dorzecza Biatej grup Kurumbow
Wolty do Belehede
i utworzenie krole- .
. . Grupy Mossi
stwa Djilgod;ji 2 krolestwa
Boulsa przybywaja
do krolestwa Karo
Rozkwit panstw Walki z Bambarami Djilgodji podbija
Bambarow krélestwo Lurum,
ucieczka Lurumyo
Powstanie
XVIII krolestwa Pela
Walki z Fulbami Migracja grup
Kurumbow Pela
do Aribindy
Zatozenie Yoro
Kolonizacja Walki z Fulbami Przybycie Walki krélestwa
kolejne;j fali Karo z krole-
XIX Dogonow stwem Yatenga
w rejon Aribindy | powrot z Ratengi
Lurumyo; zalozenie
Pobe-Mengao
Kolonizacja Odbudowa wiosek Koniec wspdlnych
Kleska glodu na roéwninach walk z Mossi
Opuszczenie
Powstanie krolestwa Lurum
XX | niepodlegtych przez Dogonow
panstw Walki miedzy
Republika Mali
a Republika
Burkiny Faso
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Tabela nr 6: Wazniejsze wydarzenia w historii Dogonéw i Kurumboéw (X-XX wiek)?™.

270 Uwzglednitem tylko najistotniejsze wydarzenia.
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2.4. Wspolczesne kontakty obu ludow

W czasach kiedy Dogonowie i Kurumbowie zamieszkiwali wspdlne tereny, ich
kontakty, co jest oczywiste, byly czestsze niz wspolczesnie, kiedy wspolny teren za-
mieszkania jest ograniczony. Obecnie oba ludy zamieszkuja wspolnie okolice wo-
kot Yoro w krolestwie Pela, tereny wokot Oudouga w krolestwie Lurum oraz Ari-
bindg i pobliskie miejscowosci w krolestwie Karo. Wioska Oudouga znajduje si¢ na
potnocnych rubiezach krélestwa Lurum?”'. Zostata zatozona przez rodzing Aya pod
koniec XIX wieku, informatorzy uwazaja, ze ,,jest to najstarsza wioska (Dogo-
now) w okolicy Lurum. (Aya przybyli) z Giri do Gangafare, a pézniej z Ganga-
fare do Oudouga” [AAd, AAm]. Pdozniej z Oudouga rozprzestrzenili si¢ i osiedli-
li si¢ w okolicznych wioskach. Dogonowie takze zaktadali nowe wioski. ,,WW Les-
sam pierwsi byli Dogonowie, a po nich Kurumbowie” [AS, AAl]. Okolice Yoro
i Oudouga leza blisko siebie i stanowia wspotczesnie jeden z dwoch zwartych obsza-
row jakie zamieszkujg wspolnie Dogonowie i Kurumbowie. Drugim zwartym ob-
szarem zamieszkalym jeszcze wspolczesnie przez oba interesujace nas ludy sg oko-
lice Aribindy, o czym réwniez bylta juz mowa.

Na catym obszarze kraju Dogonow, szczegolnie w jego poludniowej czesci
mozna spotka¢ Kurumbow, sg to jednak pojedyncze osoby szukajace pracy lub ucza-
ce si¢ w szkotach koranicznych. Podobna sytuacja jest z Dogonami w kraju Kurum-
boéw. Tu rowniez spotykamy Dogonow, ktorzy osiedlaja si¢ nawet na state. Moty-
wem ich przybycia do kraju Kurumbdw jest najczesciej poszukiwanie pracy lub za-
lozenie rodziny.

Innym zagadnieniem sa dogonscy robotnicy sezonowi i handlowcy przychodza-
cy do kraju Kurumboéw. Réwniny Seno i Gondo sg bardziej narazone na nieurodzaj,
niz obszary znajdujace si¢ w dorzeczu Biatej Wolty. Dlatego tez czesto ludno$¢ tam
mieszkajaca szuka chociaz sezonowego zajecia bardziej na potudniu. Przybywaja
w okolice Aribindy?”, ,,pracujg przy pracach polowych, a poza sezonem (prac
rolnych), pracujg przy wyrebie drzewa” [MAB]. Podobna sytuacja byta w krole-
stwie Lurum: ,,Dawniej mieszkato w Pobe-Mengao duzo Dogonéw. W latach
60., az do 1975 roku widzielismy przybywajgcych tutaj w grudniu Dogondw.
Wykonywali r6zne prace, odchodzili w czerwcu lub lipcu. Nie wiem dlacze-
go teraz Dogonowie nie przychodzg (...), ale przychodzg jeszcze na wyrgb
drzewa w grudniu, kiedy nie ma prac polowych, wracajg w czerwcu lub lipcu.
Idg w kierunku na Ouagadougou” [SawA].

21! Twierdzenie, ze Oudouga nalezy do krolestwa Lurum, jest nieprecyzyjne, poniewaz jak juz wspominatem, krole-
stwa Kurumbow nie maja precyzyjnie okreslonych granic. Okreslone ziemie naleza do danego krolestwa na podsta-
wie podleglosci lokalnego wladcy. Wodz z Yoro jest podlegty bezposrednio Pelayo i dlatego teren ten na pewno na-
lezy do krolestwa Pela. Natomiast w Oudouga ani Lessam nie ma wodza podlegtego Lurumyo, mozemy wigc tylko
stwierdzi¢, ze wioski te lezg na terenach przyleghtych do krolestwa Lurum.

22 Jest to jeden z najbiedniejszych terenow Burkiny Faso, a mimo to optaca si¢ przychodzi¢ tutaj ubogiej ludnosci
z rOwnin, aby zarobi¢ na utrzymanie rodzin znajdujacych si¢ na péinocy.
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Obecnie w krolestwach Lurum i Pela rzadko mozna spotka¢ robotnikow sezo-
nowych, czesciej natomiast mozna spotka¢ na targach dogonskich handlarzy, ktorzy
»Przynoszg koszyki, sol i przyprawy, przychodzag z Yoro, Lessam, Dinango-
urou, Gangafani” [PSM]. Najwigksze zyski przynosi handel sola. ,,SOl kupuje
w Mali w Dounounga. Wczoraj wyruszytem z domu na targ do Doundouban-
gou, potem bytem w Barraboule, spatem w Noufondou i dzi$ rano jestem na
targu w Pobe-Mengao. Bywam tez w Bougue, czesto w Namsiguya. Podréz
trwa od 5 dni do tygodnia” [GoSi]*”. Innym intratnym zajeciem jest handel plecio-
nymi koszykami. Kurumbowie wola kupowa¢ dogonskie kosze, niz te wlasnej pro-
dukcji, bowiem ,,Dogonowie produkujg inne modele. Ich modele sg bardziej
wyrafinowane” [GA].

Kontakty migdzy obu ludami nadal istniejg i sa do$¢ intensywne. Zmienit si¢
tylko ich charakter. Kiedys ich wspolpraca dotyczyta spraw zwigzanych z obronno-
$cig (przed wspdlnym zagrozeniem) oraz z ziemig w rozumieniu sakralnym (jedni
1 drudzy uwazani sg za autochtonéw). Rzadziej dotyczyta pomocy w pracach polo-
wych. Wspolczesne kontakty Dogonow i Kurumboéw dotycza raczej spraw handlo-
wych, a tylko czasami wynajmu robotnikow sezonowych.

2.5. Nowe trendy migracyjne

Wspolczesne migracje w odroznieniu od minionych epok charakteryzuja sie
duza indywidualno$cig. Nie migruja juz cate grupy, lecz najczesciej indywidualne
jednostki Iub rodziny. Gtéwna przyczyng migracji jest poszukiwanie zrodet utrzy-
mania rodziny. Tak jak kiedys, ludzie opuszczaja swoje wioski ze wzgledu na trudne
warunki klimatyczne (np. susz¢). Wojny i niepokoje w odroznieniu od minionych
epok nie sg obecnie przyczyna migracji. Generalna zasada polega na ucieczce z tere-
néw objetych suszg na tereny o lepszej kondycji ekologicznej czy ekonomiczne;j.

Niektorzy szukaja nowych pol uprawnych oraz uje¢ wody, ktore pozwolityby
na uprawe i osiedlenie si¢. Najczesciej zaktadajg swe osady tam gdzie jest woda, wte-
dy odlegltos¢ od rodzimej wioski wynosi kilkanascie i wigcej kilometrow. Przykta-
dem moga by¢ Dogonowie z piaszczystych rownin udajacy si¢ na potudnie (w oko-
lice Aribindy), gdzie warunki sg lepsze. Jesli pola uprawne znajduja si¢ blizej, pro-
blem wody schodzi na plan dalszy, bowiem nadal zaopatrujg si¢ w wod¢ w rodzime;j
wiosce. Taka nowa osada przez dtuzszy czas traktowana jest jako dzielnica wioski.
Podleglo$¢ nowej osady wzgledem starej wioski jest $cislejsza, gdy nowa osade za-
ktadaja mtodzi ludzie, ktorych rodzice mieszkaja w starej wiosce. Wszelkie decyzje
zapadajg wigc w starej wiosce, dopiero po dluzszym czasie nowa osada uzyskuje sa-
modzielnos$¢. Opisana wyzej migracja odbywa si¢ na niewielkich odlegltosciach. Lu-
dzie generalnie nie opuszczajg swego regionu i wiezi rodzinne zostaja utrzymane.

23 Podrozuje rowerem, ma na nim 12 duzych kawatkow soli, na kazdym zarabia 1500 F CFA.
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Wspolczesnie alternatywa dla rolnictwa jest praca zarobkowa poza rolnic-
twem. Woweczas ludzie przemierzajg duze odlegtosci 1 wiezi rodzinne ulegaja roz-
luznieniu?™. Dogonowie z ubogich terenéw réwninnych udajg si¢ na potudnie, do-
cierajg nawet do stolicy kraju Ouagadougou, trudnig si¢ wyrebem i sprzedaza drew-
na na opal, a takze wypalaniem wegla drzewnego.

Osobnym dziatem gospodarki stala si¢ turystyka. Mtodzi Dogonowie znaja-
cy dobrze jezyk francuski (nierzadko angielski), pracujg jako przewodnicy, szuka-
jac klientow przede wszystkim w pobliskim Mopti, cho¢ czgsto mozna ich spotkac
rowniez w Bamako. Inni uciekaja do miast, szukajac tam pracy dorywczej lub trud-
nig si¢ handlem obnosnym, najczgsciej zaludniajg slumsy wigkszych miast. Nielicz-
ni krazg po wielkich rynkach Afryki Zachodniej, oferujac sztuke dogonska. Sytuacja
ekonomiczna w catej strefie Sahelu jest bardzo trudna, dlatego wiele oséb emigruje
jeszcze dalej az do Ghany, Togo, a przede wszystkim na Wybrzeze Kosci Stoniowe;j,
ktore do niedawna byto bogatym i stabilnym krajem?”. Wielu Kurumbow osiedli-
lo si¢ daleko od rodzinnych stron, w miar¢ mozliwosci przybywaja jednak do swo-
ich wiosek. Niektorzy wracaja na state, aby opiekowac si¢ starszymi rodzicami, inni
przybywaja jedynie, aby odwiedzi¢ bliskich i ztozy¢ ofiary.

27 W Belehede (krolestwo Karo) fowia ryby rybacy Bozo, ktorzy maja swoje rodziny w Mopti. Odwiedzaja swoje
rodziny raz w roku na kilka tygodni. Odleglo$¢, a przede wszystkim brak dogodnego potaczenia, uniemozliwiaja
czestsze kontakty.

5 Problem ten poruszaja rowniez S. Coulibaly, J. Gregory, V. Piché w swojej pracy po$wigconej migracjom
[1980].
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Rozdzial 3
Braterstwo Dogonow i Kurumbow w Swietle badan
3.1. Istota braterstwa

Mowigc o braterstwie mi¢dzy ludami, nie mam na mysli, jak juz wspomnia-
tem, pokrewienstwa biologicznego?’, lecz pokrewienstwo symboliczne (fikcyj-
ne)*”’. Tradycja ustna, wspominajac o braterstwie migdzy ludami, dokonuje perso-
nifikacji grup spolecznych. Przyktadem moze by¢ wspomniany w rozdziale dru-
gim mit o trzech dogonskich naczelnikach rodow Dyon, Aru i Ono, ktérzy wedro-
wali razem w poszukiwaniu nowej ojczyzny. W micie tym wyraznie widac, jak ce-
chy ludzkie zostaty nadane spokrewnionym rodom, przedstawiajac je jako braci.
Z kolei M. D. Sahlins zwraca uwage na osobe kroéla jako podstawe istnienia spo-
tecznos$ci (w domysle krolestwa), ale zasada ta dotyczy roéwniez mniejszych jedno-
stek spotecznych, ktorymi sg rody, co wyraznie wida¢ na przyktadzie wspomnia-
nego wyzej dogonskiego mitu. Amerykanski antropolog, jeden z tworcow etnohi-
storii, wprowadza termin ,,historia antropomorficzna” i uwaza, ze historia co praw-
da jest dzietem wielu ludzi, lecz w ,,heroicznych ustrojach politycznych krol jest
warunkiem istnienia spoteczno$ci” [Sahlins 2003: 119-120]. Efektem personifika-
cji grup ludzkich jest porownanie ogétu ludnosci danego terenu do duzej rodziny.
»Spersonifikowanym” grupom, na czele ktorych stoi przywodca, przypisuje si¢ za-
chowania ludzkie. To znaczy, ze sg ze soba spokrewnione i mogg zawiera¢ zwigz-
ki z innymi grupami czy osobnikami.

276 Gdyby pojecie braterstwa miedzy Dogonami i Kurumbami wynikato z pochodzenia od wspolnego przodka (ludu),
powinno to znalez¢ odzwierciedlenie w podobnych typach antropologicznych. Analiza poréwnawcza ,,typowych”
cech fizycznych obu ludow nie wskazuje jednak na taka zalezno$¢ [Huizinga 1968b: 21-22].

277 Ten typ pokrewienstwa jest dos¢ powszechny w catej Afryce, bogata jest tez literatura na ten temat. W literaturze
etnologicznej spotyka si¢ kilka termindow na okreslenie specjalnych relacji istniejacych migdzy ludami. Etnolodzy
francuscy uzywaja terminow: braterstwo (fraternité), przymierze katartyczne (alliance cathartique) [Palau-Marti
1957], obrazliwe pokrewienstwo (plaisanterie injurieuse) [Griaule 1948], pokrewienstwo zartow (parenté a pla-
isanterie) 1 przymierze krwi (alliance par le sange) [Labouret 1929; Paulme 1939; Canut 2004; Hagberg 2005;
Latapia 2006; Janin 2004]. W literaturze angielskiej spotykamy okreslenia: zwiazki dla zartow (joking relationship)
[Seligman 1972, Redcliffe-Brown 1940], pokrewienstwo zartow (joking kinship) [Galvan 2006], braterstwo krwi
(blood brotherhood) [Winick 1956] oraz przymierze krwi (blood pact) [Paulme 1973].
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Tak pojmowane braterstwo mi¢dzy ludami istniato juz u zarania dziejow. Trud-
no dzisiaj okresli¢, kiedy si¢ ono pojawito. Spoteczenstwa ludzkie, jak to zauwazyli
antropolodzy brytyjscy, pierwotnie byty zorganizowane na bazie stosunkéw pokre-
wienstwa. Dopiero pdézniej wskutek rozwoju historycznego ustgpily one miejsca
zwigzkom terytorialnym [Dohnal 2001: 24]. Wiez symboliczna taczaca czy to po-
szczegolne osoby, czy tez ludy, niesie ze soba takie same konsekwencje, jakby to
byta wiez rzeczywista — pokrewienstwo biologiczne.

W przypadku Dogonéw i Kurumbow mozemy moéwi¢ o mitycznym pakcie
krwi, uwazanym za forme braterstwa krwi. Jest on zawierany nie miedzy dwoma
me¢zczyznami, lecz migdzy jednostkami reprezentujacymi dwie grupy spoteczne.
Braterstwo krwi jest formg pokrewienstwa obrzedowego (a wigc symbolicznego)
i spetia specyficzne, wazne funkcje spoteczne i ekonomiczne. Celem braterstwa
krwi jest stworzenie nowych relacji spotecznych powodujacych miedzy innymi
zwigkszenie bezpieczenstwa danych grup [Brencz 1987: 55]. Istota zawarcia brater-
stwa krwi jest ,,spozycie substancji pochodzacej z ciata przyszitego brata” [Penkala-
Gawecka 1987: 122].

Wedlug socjologa S. Ossowskiego tacznos$¢ spoteczna spokrewnionych ze
soba grup jest budowana za pomoca czynnika historycznego, akcentujacego przede
wszystkim wspolnych przodkow oraz czynnika substancjalnego dotyczacego wspol-
noty ,.krwi i kosci”*”®. Wiez substancjalna taczaca cztonkéw wspolnoty ma charak-
ter ahistoryczny, odczuwalna jest niezaleznie od wyobrazen przeszlosci i odgry-
wa szczegolnie wazng role w grupach rodzinnych. Mimo iz autor odnosi te tezy
do pokrewienstwa biologicznego zauwaza, ze ,,wspolne pochodzenie (biologiczne)
nie jest jednak niezb¢dnym warunkiem tgcznosci substancjalnej” [Ossowski 1966:
149]. Krew wytwarzajaca t¢ taczno$¢ nie musi by¢ przekazywana przez rodzicow,
moze zosta¢ przekazana przysztemu bratu do konsumpcji. W ten sposob tworzy si¢
,»sztuczne pokrewienstwo”?” [Ossowski 1966: 143-149]. Na badanym obszarze taka
substancja nie jest krew, lecz kawatek uda, ciato jednej ze stron, dzigki ktéremu za-
wiera si¢ wigzy braterstwa.

Wsrod Dogonow bardzo popularny jest mit o glodnej osobie (najczesciej jest nig
dziecko) i jej opiekunie, ktory nie chcgc, aby aby ta pierwsza zmarta z glodu, daje jej
do zjedzenia kawatek swojego uda. Dzigki temu wydarzeniu Dogonowie zawarli przy-
mierze z ludem, z ktorego pochodzita glodna osoba. Mozna si¢ tez spotka¢ z sytuacja
odwrotna, kiedy Dogon jest w potrzebie i zostaje uratowany przez przedstawiciela in-

nego ludu?°.

278 Watek wspolnego przodka zostanie omowiony w dalszej czgsci rozdziatu.

2" Pojawia si¢ taka sama watpliwo$¢ jak w przypadku terminu ,,pokrewienstwo fikcyjne”. Jak zaznaczylem we
Wstepie, z europejskiego punktu widzenia pokrewienstwo pozabiologiczne mozemy nazywac ,,fikcyjnym”, ,,sztucz-
nym” itp., niemniej dla moich informatorow jest ono tak samo realne jak pokrewienstwo biologiczne.

280 W zaleznos$ci od kontekstu zmienia si¢ etnos gtownych bohateréw, o czym bedzie mowa w dalszej czg$ci rozdzia-
hu. Mit ten zostanie omdwiony takze w dalszej cze$ci rozdziatu.

104

Braterstwo (przymierze) krwi zawarte migdzy osobami dotyczy réwniez ich
dzieci, sg one traktowane jak brat i siostra, a tym samym nie mogg zawierac ze sobg
matzenstw?!. Mezczyzni powigzani taka wiezig sa zobowigzani do wzajemnej po-
mocy. Nazywaja siebie bra¢mi, nie pociaga to jednak zmian w ich statusie lub wia-
czenia do rodu czy tez ludu®? [Paulme 1973: 74].

Braterstwo mi¢dzy r6znymi ludami jest w Sudanie Zachodnim bardzo rozpo-
wszechnione. Jest z nim zwigzane czynienie zartow-ztosliwosci, a czasem nawet
obelg pod adresem osoby (czy ludu) uwazanej za brata. Bezceremonialne, a nawet
obelzywe zwracanie si¢ do drugiej osoby $wiadczy o pewnej z nig zazytoSci. Moz-
na si¢ spotka¢ takze w etnologii z terminem ,,zartobliwe pokrewienstwo” — polega-
jace ,,na tym, ze spowinowacone lub spokrewnione ze soba jednostki moga z siebie
kpi¢, zartowac ...” [Szyfelbejn-Sokolewicz 1968: 58]. Ta ostatnia definicja co praw-
da dotyczy poszczegolnych osob, ale doskonale odzwierciedla takze stosunki panu-
jace miedzy grupami ludzi. C. G. Seligman okresla ten rodzaj relacji jako ,,zwigzki
dla zartu”, w ktorych obowigzuja wzajemne §wiadczenia i pomoc w potrzebie. Co-
dziennym ich wyrazem, dowodem sojuszu i przymierza jest prawo wzajemnego pu-
blicznego ublizania. Strona zniewazana nie moze si¢ jednak obraza¢, bowiem wza-
jemne drwiny majg znaczenie obrzedowe [1972: 66-67].

W literaturze polskiej na okreslenie opisanej wyzej normy uzywa si¢ takze ter-
minu ,,stosunki zaczepne”. Dotycza one nie tylko relacji migdzy osobami, ale row-
niez pomigdzy rodami czy fratriami. Dzigki nim mozna demonstrowa¢ zrytualizo-
wang wzajemng agresj¢ pomi¢dzy grupami spotecznymi, czy tez pomi¢dzy podda-
nymi a wladca. Stosunki zaczepne moga by¢ bardzo roznorodne, poczawszy od po-
ufatosci, dokuczania poprzez wypowiedzi obsceniczne, az do obelg czy nawet kra-
dziezy. Realizujg si¢ one w sytuacjach codziennych lub ceremonialnych, moga by¢
wzajemne lub jednostronne. Stuza kontynuacji wspotpracy i rozwigzywaniu poten-
cjalnych konfliktow [Szynkiewicz 1987¢c: 330-331]. Alternatywa dla stosunkéw za-
czepnych sg stosunki unikania, rozumiane jako nakaz ograniczenia lub nawet za-
niechania wzajemnych kontaktow pomiedzy osobami pozostajacymi w konkretnym
stosunku pokrewienstwa lub powinowactwa. Prawdopodobnie celem stosunkow
unikania jest zapobieganie konfliktom [Szynkiewicz 1987b: 330].

M. Griaule proponuje dla tej instytucji nazwe ,,przymierze katartyczne” (al-
liance cathartique), czynigc aluzje do mechanizmu powodujacego luzng wymiane

21 Terminy ,,brat” i ,,siostra” wykraczaja, w tym kontekscie, poza granice okreslone biologicznymi wigzami krwi.
Stuza raczej okresleniu wzajemnych stosunkow taczacych poszezegoélnych cztonkow grupy. Pojecie stowa ,,brat”
ma takze silne znaczenie dla wigzi spotecznych, o czym bedzie jeszcze wielokrotnie wspominane, pisze o tym row-
niez S. Ossowski [1966: 111].

E. Evans-Pritchard akcentuje rowniez magiczny aspekt przymierza krwi oraz waznos¢ klatwy rzucanej na osobe,
ktora nie dotrzymuje obietnicy. Krew, ktora jest niezbednym elementem tego przymierza jest nie tylko $rodkiem do
rzucania klatwy, sama w sobie jest ,,lekarstwem”, materialnym elementem magicznym, a przez to powiazana z cza-
rem 1 klatwa [Paulme 1973: 74]. Problem ten poruszaja roéwniez S. Coulibaly, J. Gregory, V. Pich¢ w swojej pracy
pos$wigconej migracjom [1980].
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zdan [Palau-Marti 1957: 66]. Termin zastosowany przez M. Griaule’a przedstawia
zart jako element roztadowujgcy napigcie, Iek, silne stany emocjonalne i przezycia
o charakterze urazowym. Zartowanie miedzy jednostkami prowadzi do tagodzenia
konfliktow.

W latach 20. XX wieku wystepujacy migdzy réznymi grupami spotecznymi pro-
blem braterstwa najlepiej scharakteryzowat H. Schmalenbach w eseju Die Soziolo-
gische Kategorie des Bundes. Za braterstwo uwaza on stan intensywnej i rozleglej
solidarnosci, istniejacy nawet wtedy, gdy ci, ktdérzy go podzielaja, nie posiadaja ani
wspolnego terytorium, pochodzenia czy zamieszkania, ani nie tacza ich zwiazki krwi,
ani powigzania seksualne. Kazdy z wymienionych elementow prezentuje wzajemne
powiazania, niezalezne od pierwotnych zwigzkéw podstawowych [Shils 2003: 333].
Z takim tez zjawiskiem spotykamy si¢ w relacjach miedzy Dogonami i Kurumbami.

Na badanym obszarze braterstwo okreSlane jest najczesciej terminem ,,po-
krewienstwo zartow”** (rakire — j. moore, garinde — j. koromfe, manu mana — j.
dogo so®*) — ,,miedzy Dogonami a Kurumbami istnieje rodzaj pokrewienstwa
w zartach” [LA]. Kurumbowie, chcac podkresli¢ bliskos¢ jakiego$ ludu, mowia:
,»My z nimi zartujemy, to taka zabawa (...) jesteSmy rodzing” [SawA]. Dogo-
nowie z Doundoubangou dodaja: ,.tak zartowali nasi rodzice i dziadkowie. Zar-
towali z tymi trzema grupami etnicznymi, z ktérymi mieszkali razem. Sg oni
z tej samej rodziny” [GoSo, GoDr, GoP].

Zebrany przeze mnie material pozwala stwierdzi¢, ze pokrewienstwo zartow-
ztosliwosci rodzi si¢ wskutek:

* wspoélnoty losow;
* przekonania o pochodzeniu od wspolnego przodka;
* podobienstw elementoéw kultury.

Pokrewienstwo zartow jest powszechne w Afryce Zachodniej i od dawna stano-
wito i nadal stanowi obiekt badan etnologéw. Miedzynarodowa konferencja, pt. Al-
liances a plaisanteries et politique(s) en Afrique de [’Ouest, ktéra miata miejsce w Pa-
ryzu (27-28.10.2005 r.), poruszata te wlasnie tematyke, akcentujac wspolczesny i po-
lityczny wymiar tego zjawiska w analizie praktyk i rozwazan nad problemami instru-
mentalizacji tradycji, wiedzy lokalnej, kultury politycznej, zapobiegania konfliktom
oraz sposobom identyfikacji. Zwigzki i pokrewienstwa zartow staly si¢ gtownym te-
matem badan Centre National de la Recherches Scientifique w Burkinie Faso. Ce-
lem tych badan jest ,,rozwigzywanie konkretnych problemow, zwlaszcza kulturalnych
oraz wzmacnianie pokojowej koegzystencji i jednosci narodowej”?*> [Canut 2004:
176]. Zwiazki zartéw (rakire) sa bardzo istotne w Burkinie Faso, dostrzegly to wladze
i zaczely promowac ten zwyczaj. Aby chroni¢ dla przysztych pokolen wiedz¢ o nim,
w 1998 roku utworzono Stowarzyszenie Pokrewiefistwa Zartow (4ssociation de la Pa-

28 Thumaczone na jezyk francuski jako parenté a plaisanterie lub cousinage a plaisanterie.
28 M. Griaule podaje, ze Dogonowie w regionie Sanga uzywaja terminu mangou [Griaule 1948: 242].
25 Badania te sg finansowane przez Program de Soutien aux Initiatives Culturelles Décentralisées oraz Uni¢ Europejska.
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renté a Plaisanterie). Celem Stowarzyszenia jest udost¢pnianie dokumentow mowia-
cych o pokrewienstwie zartow, wzmacnianie narodowej jednosci poprzez dziatalnos¢
spoteczno-kulturalng oraz organizacja debat i konferencji [Janin 2004: 152].

A.-J. Sissao w swojej pracy poswigconej pokrewienstwom zartow w Burki-
nie Faso omawia mechanizmy funkcjonowania i przysztos¢ tego typu pokrewien-
stwa [2002]. Praca ta ma charakter refleksji etnojezykowych, ale wkracza takze
w dziedzing relacji spoteczno-kulturowych. Autor uwaza, ze stabilno$¢ kraju zalezy
,-mniej od polityki, a bardziej od sity tradycyjnych instytucji, takich jak pokrewien-
stwo 1 zwigzki zartow”, ktore sg gwarantem spotecznego pokoju i prawdziwym ,,hi-
storycznym przywilejem”. Dlatego tez trzecia cze$¢ jego pracy dotyczy perspektyw
przysztosci idacych w kierunku ,,ponownego wpojenia tradycji przysztym pokole-
niom”, to znaczy ,,modernizacji” tego zjawiska. Przedstawia dwie koncepcje po-
wstawania pokrewienstwa zartow. Rozwaza mozliwos¢ zawarcia paktu krwi migdzy
dwiema grupami oraz mozliwos$¢ pochodzenia od wspdlnych przodkow przed ,,po-
dzialem pierwotnej, spokrewnionej grupy” [Canut 2004: 176].

Znawca kultury Burkiny Faso S. Janin pokrewienstwo zartow okresla mianem
,»gry”. Uwaza, ze caly jej sens opiera si¢ na interakcji dwoch osob lub grup spotecz-
nych. Jedng z funkcji tegoz pokrewienstwa jest potwierdzanie tozsamosci danej oso-
by i jej przynalezno$ci do okreslonej grupy. Pokrewienstwo zartow odgrywa w Bur-
kinie Faso wiele znaczacych rol. Z jednej strony rozbawia, jest Zrodtem tworzenia,
bowiem kazdy probuje wymysla¢ zarty, aby wprowadzi¢ swojego rozméwce w za-
ktopotanie a publiczno$¢ w rozbawienie. Zas z drugiej strony jest prawdziwym regu-
latorem spolecznym i prawdziwym kluczem do wielkiej tolerancji w Burkinie Faso.
Pozwala da¢ swego rodzaju upust gwattownym reakcjom, aby zatagodzi¢ dramatycz-
ng sytuacj¢ konfliktowa i powrdci¢ do zgodnego pozycia [Janin 2004: 149-152].

W literaturze mozna rowniez spotka¢ termin ,,zwiazki zartow” (alliance a pla-
isanterie). J. Bouju badal owe zwiazki wérdéd Dogonow (dama-ga) i zauwazyl, ze
maja one charakter ,,zwigzku polityczno-rytualnego zawartego mi¢dzy dwiema wio-
skami, dwoma klanami, dwoma plemionami Dogondéw?*, czy nawet dwiema grupa-
mi etnicznymi” [1995: 357]. Zwiazek zartow bywa ustanowiony mi¢dzy sgsiednimi
grupami, z ktérymi w momencie zawierania paktu utrzymywano silne zwiazki w li-
nii matki. Stronom takiego zwigzku zabrania si¢ przelewania krwi drugiej strony,
kontaktow seksualnych i, oczywiscie, zawierania matzenstw. Bracia czy tez sprzy-
mierzeni zwigzkiem zartow zobowigzani sg do akceptowania grubianskich zacho-
wan i lekcewazenia dobr (majatku) drugiej strony. Zachodzi wigc niekonsekwencja:
z jednej strony zobowigzania wzgledem rodziny, a z drugiej wzajemne obrazanie. E.
Jolly okresla to terminem ,,podwdjnego przeciwienstwa” (double inverse). Wspot-
czesnie cztonkowie zwigzku zartow, mimo iz nie sa ze sobg nadal spokrewnieni, sg

28 Niektorzy autorzy — migdzy innymi cytowany J.Bouju — dokonuja podzialu Dogondéw na grupy, uzywajac termi-
nu ,,plemi¢”.
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sprzymierzeni politycznie, nie sg wigc sobie obcy [Bouju 1995: 357]. J. Bouju zaj-
mowat si¢ gtéwnie zwigzkami zartow wsrdd réznych grup Dogondw, nie wyklucza
jednak zwiazkow tego typu miedzy grupami etnicznymi®*’. Przedstawiona charakte-
rystyka zwigzkow wewnatrzdogonskich odpowiada rowniez zwigzkom zawieranym
miedzy innymi grupami tej czes$ci Afryki.

Braterstwo usankcjonowane jest mitem opowiadajacym o wydarzeniach, wsku-
tek ktorych zostato ono zawarte. Na badanym obszarze zrodtem powstawania §wiado-
mosci braterstwa byta wspdlnota losow. Podobienstwo kultury niejako tylko wzmac-
nia owe braterstwo. Nieszczescia, ktore dotykaty ludy — kleski gtodu, najazdy i grabie-
ze — skutkowaly zawigzywaniem lokalnych aliansow. To ,,prawydarzenie”, ktore mia-
o miejsce w dalekiej przesztosci, stawato si¢ podstawa mitu opowiadanego nastgpnym
pokoleniom. Taki mit z jednej strony ttumaczyl, dlaczego dwa ludy tacza specjalne re-
lacje, z drugiej za$ strony zobowiazywat do wzajemnej pomocy. Swiadomos¢ brater-
stwa byla ciggle umacniana wspolnotg losow; w przypadku wojny ludy polaczone wig-
zami pokrewienstwa wzajemnie sobie pomagaty w walce ze wspdlnym wrogiem. Do-
gonowie i Kurumbowie sg polaczeni wigzami braterstwa z wieloma ludami. Dogo-
now z Plaskowyzu i Falez Bandiagary najsilniejsze wigzy tacza z rybakami Bozo z we-
wnetrznej delty Nigru. Natomiast w dorzeczu Biatej Wolty za swoich braci Dogono-
wie uwazajga Kurumbow oraz Bobo i Songaj. Z kolei Kurumbow najsilniejsze wigzi 1a-
czg z Dogonami, ale wérdd swoich braci wymieniajg tez Gurmanczow i Songajow*,

W zebranym w czasie moich badan materiale dominujg informacje o istnieniu
braterstwa oraz jego przejawach migdzy ludami. Wiedza o braterstwie miedzy lu-
dami jest powszechna, popularne jest tez zartobliwo-zlosliwe zwracanie si¢ do po-
bratymcow. Natomiast zasob wiedzy na temat tego zjawiska jest ograniczony. Pro-
blematyke t¢ mozna poruszac tylko z autorytetami lokalnymi®*’, osobami wtajemni-
czonymi. Mamy wigc tutaj klasyczny podziat wiedzy (mitu) na cz¢$¢ ezoteryczng
i egzoteryczng. Jednak nie wszystkie osoby uwazane za autorytety lokalne posiada-
ja wiedzg¢ na ten temat. ,,Miedzy Kurumbami a Dogonami istnieje kuzynostwo,
ale nie wiem, jak to sie zaczeto” [ZiS]. Asendesa z Aribindy nie potrafi juz okre-
$li¢, jak narodzito si¢ owo pokrewienstwo miedzy Dogonami i Kurumbami.

Informatorzy posiadajacy wiedzg ezoteryczng, omawiajac pochodzenie $wia-
domosci braterstwa, i thumaczac, skad ono si¢ wziglo, przedstawiaja cztery inter-
pretacje. Najczesciej zwracaja uwage na wspolne walki toczone przeciwko wrogom
w obronie wlasnej ziemi. Czasem podkreslajg takze problemy z glodem, ktory za-
grazal egzystencji ktéregos$ z ludoéw. Zdarzaja si¢ takze proste porownania do sy-
tuacji rodzinnej, pochodzenia od wspolnego przodka. Nie bez znaczenia sg tez po-

27 Wymienia tylko zwiazek migdzy Dogonami i Bozo.

288 Szacuje sig, ze zwigzkami tego typu potaczonych jest ponad 60 spoteczno$ci zamieszkujacych Burking Faso
[Latapia 2006].

2% Jako autorytet bedg traktowal osobg obdarzona ogdlnym uznaniem i cieszaca si¢ powszechnym szacunkiem
[Olechnicki, Zatgcki 1997: 25].
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dobienstwa niektorych elementéw kultury; najczesciej informatorzy podkreslaja
wspolne cechy wystepujace w kulturze materialnej obu ludow.

Nalezy réwniez zaznaczy¢, ze na badanym obszarze pojecie ,braterstwa” stoi
w opozycji do pojecia ,,sgsiedztwa”?”. Sgsiedztwo jest charakterystyczne dla wspdlno-
ty lokalnej. Wiele prac, szczegdlnie w polu, wykonuje si¢ wspolnie; powstaje w ten spo-
sob silna wigz miedzy ludzmi nalezgcymi nawet do réznych ludow. Podstawg tego typu
wspolnoty jest wspotzamieszkiwanie okreslonego, bliskiego terytorium [Tonnies 2003:
321]. Wioski w Afryce zamieszkiwane sg bardzo czgsto przez przedstawicieli roznych
ludéw; o jednych moéwi sig, ze ,,t0 sg nasi bracia”, a o innych — ,.,to dobrzy sasiedzi”.

3.2. Geneza braterstwa mi¢edzy Dogonami a Kurumbami

Dogonow i Kurumbow zaliczamy do ludow ziemi (autochtondéw); na tej bazie
tworzyla si¢ $wiadomos¢ braterstwa migdzy nimi. Kryterium, okreslajace wlasny
lud wzgledem innych, w Afryce zawsze dotyczy stosunku do ziemi, czasu osiedlenia
sie. Dlatego tez pierwszoplanowe znaczenie ma $wiadomos$¢ bycia autochtonem. In-
formatorzy moéwia, ze przed Kurumbami i Dogonami zyli na ich obecnych terenach
jacys ludzie. Miedzy ,,ludzmi, ktdrzy byli wczesniej” a wspotczesnymi Kurumba-
mi i Dogonami nie zostata zachowana ciaggto$¢ osadnicza®'. Dlatego tez oba wymie-
nione ludy w dorzeczu Biatej Wolty uwaza si¢ za autochtonow, ludzi (,,wtascicieli”)
ziemi, w odroznieniu od ludnosci przybytej tam pdzniej (Mossi), uwazanej za na-
jezdzcow i okreslanej mianem ludzi wiadzy*?. Dogonowie i Kurumbowie bardzo lu-
big to podkreslac, jest to dla nich powdd do dumy oraz istotny element tozsamosci.
Roéznice migdzy autochtonami a innymi ludami tatwo mozna dostrzec, prowadzac
rozmowg¢ na temat niewolnictwa. ,,Kurumbowie nigdy nie byli niewolnikami. Je-
stesmy autochtonami”. Na pytanie, kto jest niewolnikiem, pada zdecydowana od-
powiedz: ,,W czasach naszych przodkéw ksigzeta brali np. w niewole dziew-
czyny, ktore szty po wode do studni. tapali je i sprzedawali. Z przybyciem
Biatych wszystko sie zakonczyto. (...) mogg bra¢ w niewole wiele grup, z wy-
jatkiem Kurumbéw. Kurumbowie z Lurum, Kurumbowie z Bourzangi, Pela
Ganame z Toulfe nigdy nie byli wzieci w niewole. Mossi mogg bra¢ w niewo-
le réwniez ludzi ze swojej grupy jak i z innych grup. Ale Kurumbéw nigdy nie

20 Zamieszkujacy w poblizu brat (w rozumieniu pokrewienstwa biologicznego i symbolicznego) jest takze sasia-
dem, sasiad natomiast (jesli nie pochodzi z ludu pokrewnego) nigdy nie stanie si¢ bratem. Mozna by¢ jednoczesnie
bratem i sgsiadem. Pojecie ,,brat” jest istotniejsze, bo wynika z pokrewienstwa, a pojecie ,,sasiad” dotyczy miejsca
zamieszkania, jest kontekstowe.

2! Prawdopodobnie zanim do dorzecza Bialej Wolty przybyli Dogonowie i Kurumbowie, tereny te byly juz za-
mieszkate. Jednak ze wzgledu na brak badan archeologicznych, o czym juz wspominatem w rozdziale drugim, nie
posiadamy rzetelnej wiedzy na temat tych pierwszych populacji.

22 Wymieniany juz S. Ossowski uzywa terminow ,,swoja krew” i ,,obca krew” [1966: 142]. W tym ujeciu Dogo-
nowie 1 Kurumbowie, mimo iz sa réznymi grupami, uwazaja, ze maja ,,swoja krew” w przeciwienstwie do Mossi
uwazanych za ,,obca krew”.
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brali w niewole”. Zasada ta dotyczy rowniez Dogondw: ,,Dogonowie nie byli nie-
wolnikami. Dogonowie podobnie jak Kurumbowie majg swoje ottarze. | dlate-
go nie bierze sie ich w niewole” [SawSi, SawAl]. Kurumbowie pod$wiadomie do-
konuja ,,wybielania” historii wlasnej i spokrewnionej grupy. Swiadomo$¢ bycia au-
tochtonem taczyta oba ludy i stata si¢ podstawg ich wspotpracy. Informatorzy pod-
kreslaja niejednokrotnie wage ottarzy (a sende w j. koromfe), ktore powoduja, ze sa
silni; sa to oltarze, na ktorych sktada sie¢ ofiary ziemi.

W czasie moich badan wspotpracowatem ze 199 informatorami. W wigkszosci
byli to Kurumbowie oraz Dogonowie, ale pracowatem takze z informatorami po-
chodzacymi z innych ludow: Mossi (11 osob), Malinke (5 osdb), Songaj (3 osoby),
Bambara (2 osoby) oraz Bella, Fulbe, Gurmancze. Wywiady na temat braterstwa
przeprowadzilem ze 155 informatorami, wsrod ktérych 50 byto Dogonami (w 28
miejscowosciach) a 105 Kurumbami (w 39 miejscowos$ciach).

W ponizszej tabeli (nr 7) zestawilem odpowiedzi na temat pochodzenia brater-
stwa migedzy Dogonami a Kurumbami. W kolumnach: 2, 3, 4 podatem nazwe miej-
scowosci, nazwisko i imi¢ informatora oraz lud, z ktérego pochodzi (D — Dogon,
K — Kurumba). W pozostalych kolumnach zebrano odpowiedzi dotyczace wiedzy
informatora na temat pochodzenia braterstwa ze wzgledu na mit, wspolnego przodka
(,,stanowimy jedng rodzine”), wspdlnie toczone wojny, wspolnote kultury i zawie-
rane malzenstwa.

Lp. | Miejscowos¢ ~ Numer | Informator Lud | Mit | Wspdlny | Wojna | Kul- | Mat-
na przodek tura | zen-
mapie stwa

13. | Kobo nr38 | OuSP K +

14. | Konga nr 39 | ZKA K +

15. | Konga nr39 | ZL K +

16. | Konga nr39 | ZM K +

17. | Lessam nr44 | AAl D +

18. | Lessam nr44 | AM D +

19. | Lessam nr44 | AS D +

20. | Oudouga nr 50 | AAd D +

21. | Oudouga nr 50 | AAm D +

22. | Ouendoupoli nr52 | GHR K +

23. | Ouendoupoli nr 52 | GYi K +

24. | Oukoulourou-P  nr53 | LoA K +

25. | Petegoli nr 56 | AGT D +

26. | Petegoli nr 56 | AMn D +

27. | Pobe-Mengao  nr 58 | BoD K +

28. | Pobe-Mengao  nr 58 | KonHMS K +

29. | Pobe-Mengao  nr 58 | SawA K + + + +

30. | Pobe-Mengao  nr 58 | SawAl K + + + +

31. | Pobe-Mengao  nr 58 | SawSi K + + + +

32. | Yoro nr 71 | OAa D +

Razem 2 17 6 100 6

Lp. | Miejscowos¢ ~ Numer | Informator Lud | Mit | Wspdlny | Wojna | Kul- | Mal-
na przodek tura | zen-
mapie stwa

1 2 3 4 5 6 7 8 9

1. | Aribinda nr 1 | DounH D +

2. | Aribinda nrl | DounM D +

3. | Diguel nr 16 | GoAa D +

4. | Diguel nr 16 | GoMo D +

5. | Donombene nr 21 | SawHa K +

6. | Donombene nr21 | SawM K +

7. | Doundoubangou nr24 | GoDr D +

8. | Doundoubangou nr24 | GoP D +

9. | Doundoubangou nr24 | GoS D +

10. | Hite nr32 | SeN K +

11. | Hite nr32 | ZS K +

12. | Kénou nr36 | MA K +
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Tabela nr 7: Przyczyny powstania braterstwa migdzy Dogonami i Kurumbami
na podstawie opinii informatordw.

Tylko 32 informatoréw (sposrod 155) odpowiedziato na pytanie dotyczace gene-
zy braterstwa migdzy Dogonami a Kurumbami*?. Wigkszos¢ z nich (53 %) wspomi-

23 W tabelach uwzgledniam tylko informatorow, ktorzy udzielili odpowiedzi, potrafili si¢ wypowiedzie¢. Pozostali
rozmoOwcy nie posiadali wiedzy na interesujacy mnie temat i nie udzielili zadnej odpowiedzi, tych nie uwzglgdniam
w tabelach. Zamieszczenie 155 os6b spowodowatoby, ze tabele stataby si¢ nieczytelne.
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nata o wspolnym przodku i robita aluzje i porownania do rodziny. Innym czynnikiem,
ktoéry wymieniali informatorzy, byto podobienstwo elementow kultury (31 %). W pro-
cesie powstawania $wiadomosci braterstwa jest to jednak rzecz drugorzedna®. Wiele
ludéw na omawianym obszarze ma podobng kulture (szczeg6lnie materialng), a mimo
to nie powstaty miedzy nimi szczeg6élne wiezi. Niektorzy informatorzy podkreslali
tez wagg zawieranych matzenstw (19 %), jest to jednak nowe zjawisko w kontaktach
miedzy tymi dwoma ludami. Taki sam procent informatoréw zwrécit uwage na inny
istotny czynnik zblizajacy do siebie oba ludy. Chodzi o napady, z ktorymi zetkneli si¢
w momencie ekspansji Mossi. Wtedy to w obliczu zagrozenia, pomijajgc roznice czy
podobienstwa w kulturze, zrodzito si¢ poczucie braterstwa. Tylko dwoch Dogonow 1a-
czyto braterstwo migdzy nimi a Kurumbami z mitem o ,,zjedzonym udzie”. Trzech in-
formatoréw wskazywato na wielorakie przyczyny powstania braterstwa. Sg to osoby
posiadajace doskonatg wiedze na temat tradycji, stad wskazywali na takie przyczyny
jak: wspdlny przodek, wojny toczone ze wspolnym wrogiem, ale zwrocili takze uwa-
ge na zachodzace zmiany, na przyktad matzenstwa zawierane miedzy Dogonami i Ku-
rumbami. Matzenstwa, ktore kiedy$ miedzy bratnimi ludami nie mogly mie¢ miejsca,
teraz w $wiadomosci informatorow staja si¢ kolejnym czynnikiem taczacym oba ludy.

Stosunkowo niewielki procent informatorow podkreslat role wspolnych walk
z najezdzcg w ksztattowaniu poczucia braterstwa. Wynika to z faktu, ze niewiele
0so0b dobrze zna historig, a ci, ktorzy ja znaja, tez rzadko eksponuja ten element.
Wydaje im si¢, ze wspoldziatanie w czasie zagrozenia jest rzeczg oczywista wsérod
ludow uwazajacych si¢ za braci. Wielu informatoréw lubi podkresla¢, ze ,,nigdy
Kurumbowie i Dogonowie nie prowadzili miedzy sobg wojen. Kurumbowie
i Dogonowie sg bracmi” [GoAA, GoMo].

Czynnikiem ksztaltujagcym powstanie braterstwa miedzy Dogonami a Kurumbami
byty walki z Mossi. Jak istotny byt to element, mozemy si¢ przekonaé, zadajac pytanie:
dlaczego Mossi sa (lub nie sg) bra¢mi dla Dogonéw i Kurumbow. W ponizszej tabeli (nr
8) w odpowiednich kolumnach zebrano odpowiedzi pozytywne (+) i negatywne (-).

Wsrod 24 informatoréw (sposrod 155), ktorzy zechcieli odpowiedzie¢ na to
trudne (niewygodne) pytanie**, zdecydowana wickszo$¢ (87 %) wskazata na woj-
ne¢ jako element nie pozwalajacy uwaza¢ Mossi za braci. Pojawia si¢ takze nowy
czynnik — matzenstwa mieszane, ktore z kolei moga by¢ elementem taczacym Mos-
si z Dogonami czy Kurumbami; zwracalo na to uwage ponad 25% badanych. Trzej
Kurumbowie wskazali jednoczesnie wojne jako element wykluczajacy i matzen-
stwo jako zawigzujacy braterstwo mi¢dzy Kurumbami a Mossi. Jest to $swiadec-
twem zmian, ktore zachodza w pojeciu braterstwa wsrod badanych ludow (bgdzie

2% Podobienstwa elementow kultury zostaly omowione w rozdziale pierwszym. Dokonana tam analiza $wiadczy
o podobienstwach kultury wystgpujacych miedzy wieloma ludami tej czgsci Afryki. Nie jest wigc elementem decy-
dujacym o powstaniu wigzi braterstwa mig¢dzy ludami.

2 Informatoréw peszyly pytania, na ktore udzielajac odpowiedzi, nalezato si¢ o kim$ wypowiedzie¢ negatywnie.
Trzeba pamigtac, ze wywiady odbywaty si¢ czgsto w obecno$ci swiadkow.
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o tym mowa w dalszej czesci rozdziatu). Rozmoéwcy w ogdle nie podejmowali tema-
tu zwigzanego z pochodzeniem od wspdlnego przodka. Wydaje im si¢ oczywiste, ze
nie moga mie¢ z Mossi wspdlnego przodka, bo gdyby go mieli, wtedy by przeciw-
ko sobie nie walczyli. Oczywista sprawg sa tez podobienstwa w kulturze, tego wigc
tez nie akcentowano. Sprawy mitu o ,,zjedzonym udzie” nie poruszano, bo dla wigk-
szo$ci jest on nieznany.

Lp. | Migjscowosé Informator Lud | Mit* | Wspdl- | Wojny | Kul- | Mat-
ny tura zen-
przodek stwa

1 2 3 4 5 6 7 8 9

1. | Aribinda nrl | DouO D -

2. | Aribinda nrl | MB K -

3. | Aribinda nrl | ZiS K -

4. | Dambatao nr 12 | GBS K - +

5. | Dambatao nr 12 | GL K - +

6. | Dambatao nr12 | GO K - +

7. | Digel nr 16 | GoOAA D -

8. | Digel nr 16 | GoMo D -

9. | Donombene nr21 | SawHa K +

10. | Donombene  nr21 | SawM K +

11. | Doundoubangou nr24 | GoDr D -

12. | Doundoubangou nr24 | GoP D -

13. | Doundoubangou nr 24 | GoS D -

14. | Konga nr39 | ZKA K -

15. | Konga nr39 | ZL K -

16. | Konga nr39 | ZM K -

17. | Oukoulourou-P nr53 | LoA K -

18. | Pobe-Mengao nr 54 | KonHMS K +

19. | Pobe-Mengao nr 54 | SawAl K -

20. | Pobe-Mengao nr 54 | SawSi K -

21. | Tioli nr 66 | PD K -

22. | Tioli nr 66 | PFB K -
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Lp. | Miejscowos¢ Informator Lud | Mit™ | Wsp6l- | Wojny | Kul- | Mat-
ny tura Zen-
przodek stwa

23. | Tioli nr 66 | PSM K -

24. | Yoro nr71 | BeS K -

Razem 21 6

Tabela nr 8: Stosunek Dogonow i Kurumbow do Mossi.

3.2.1. Pochodzenie od wspélnego przodka

Pochodzenie od wspolnego przodka z jednej rodziny wydaje si¢ najprostszym
wyjasnieniem faktu istnienia Swiadomo§ci braterstwa miedzy ludami. Dlatego tez in-
formatorzy najczesciej odwotuja si¢ do takich argumentow. Pochodzenie od wspol-
nych przodkow informatorzy rozumieja jako pochodzenie od wspdlnych rodzicow.
Jak stwierdzit jeden z Kurumbéw: ,,Kurumbowie, Dogonowie i Gurmansi (Gur-
mancze) sg dzie¢mi starszego i mtodszego brata. Kurumbowie sg dziecmi
starszego brata, a Gurmansi i Dogonowie sg dzie¢mi mtodszego brata. Ale
Gurmansi i Dogonowie pobili sie. Dawniej byt to jeden lud. Majg tego same-
go dziadka®™ [SawAl]. Zrédtem widocznego tu poczucia wyzszosci Kurumbow
nad innymi bratnimi ludami jest fakt, ze nie byli oni powodem rozbicia jednosci ro-
dziny, ktora kiedys stanowili. Przyczyna rozejscia si¢ wspolnoty byly konflikty po-
miedzy pozostatymi jej cztonkami, dlatego w mniemaniu informatora ,,jego” lud jest
lepszy.

Ten sam informator podaje takze ,,unowocze$niong” wersje tej opowiesci:
»(...) pochodzimy wszyscy od jednej osoby, ktéra nas urodzita. Ale poniewaz
wszystko sie rozrosto i jest duzo ludow, to dlatego czasami sie nie znamy.
(...) Wiemy dobrze, ze to jezyki zréznicowaty ludzi. Ale wiemy dobrze, ze
pochodzimy od Adama i Ewy” [SawAl]. To ostatnie stwierdzenie pojawito si¢
niewatpliwie pod wptywem islamu.

Mieszkajacy w Lessam Dogonowie rowniez mowia, ze Kurumbowie to ich bra-
cia, ,,poniewaz urodzili sie razem. Pochodzg od jednej osoby, ktéra ich uro-
dzita®®” [AS, AAl, AM]. Dogonowie, ktorzy przybyli do Petegoli z Lessam w latach
70. XX wieku, takze podkreslaja bliskie zwiazki migdzy obu ludami. ,,Miedzy Do-

2% Mit o zjedzonym udzie.

27 Informatorzy, chcge podkresli¢ wiezy taczace rozne ludy, uzywaja terminologii rodzinnej (brat, dziadek). Stowo
,rodzina” uzywane jest w znaczeniu wspolnota, jednosc.

2% Informatorzy czasami nie uzywaja terminu ,,matka” wzgledem osoby, ktéra ich urodzita, najczgsciej mowia o bli-
zej nieokreslonej mitycznie wyidealizowanej istocie.
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gonami i Kurumbami istnieje wielka sktonnos¢ do zartow. Od pradziadkéw.
To prawie ta sama rodzina. To tak jak dwie osoby z tej samej matki i z tego
samego ojca*’. Np. mezczyzna i kobieta. Dzieci mezczyzny i kobiety. To sg
bracia” [AGT, AMn]. W krolestwie Karo, na okreslenie specjalnych relacji tacza-
cych oba tytutowe ludy, informatorzy uzywaja terminu ,,kuzynostwo**®” [DounO].
Jest to jednak tylko inny termin, w praktyce relacje miedzy Dogonami i Kurumba-
mi w krolestwie Karo nie r6znia si¢ niczym od relacji istniejacych w pozostatych
dwoch krolestwach.

Jesli wérod dwoch ludow poczucie braterstwa jest powszechne, to konsekwen-
cje tego ponosza wszyscy ich cztonkowie. Nie mozna bra¢ partnera matrymonialne-
go z bratniego ludu, bo byloby to réwnoznaczne z poslubieniem siostry. W ten spo-
sob zostalby ztamany zakaz kazirodztwa. Antropolodzy strukturalni twierdza, ze za-
kaz ten stanowi granice migdzy $§wiatem ludzi i zwierzat. Wedlug C. Lévi-Straus-
sa tabu kazirodztwa jest cze$cig natury ludzkiej obecna we wszystkich spoteczno-
$ciach, stanowi istote kultury, poniewaz w zaleznos$ci od kultury jest odmiennie de-
finiowane [Barnard 2006: 79]. Z kolei B. Malinowski podkreslal, ze reguly kazi-
rodztwa odgrywaja duza rol¢ w tworzeniu rodziny i regulowaniu pierwotnego po-
krewienstwa. Sg one najbardziej rozpowszechnionym i najsurowiej przestrzeganym
warunkiem malzenstwa [Malinowski 2003:281]. Zrédet zakazu kazirodztwa upatru-
je sie gtownie w czynnikach biologicznych. Obecnie jednak bierze si¢ pod uwage
koncepcje szukajace poczatkow owego zakazu w zjawiskach spotecznych i kulturo-
wych, a nie biologicznych. Granice zakazu kazirodztwa sa podstawowym wyznacz-
nikiem grupy; tylko poza niag mozna dobiera¢ partnera zwigzku matzenskiego [No-
wicka 2006: 325-327].

Zakaz kazirodztwa okresla w ten sposob grupy spokrewnione; ci, ktorych nie
dotyczy zakaz, nie nalezg do grupy, sa obcy. Kurumbowie, chcac podkresli¢ wiezi
braterstwa taczace ich z Dogonami, podkreslaja, ze ,,nie ma (malzenstw) miedzy
Kurumbami a Dogonami, poniewaz jestesmy jak bracia, ale pomiedzy Ku-
rumbami a Mossi sg matzenstwa. Np. sg rodziny Lora, Boena, Ganame, Ba-
dini. Lora moze poslubi¢ Badini, Badini moze poslubi¢ Lora. Ale Dogonowie
nie pobierajg sie (z Kurumbami), poniewaz jesteSmy bracmi. Matzenstwa po-
miedzy bra¢mi nie sg dobre” [LA]. Podobnie moéwig Dogonowie w Lessam; uwa-
7aja, ze Dogonowie i Kurumbowie ,,nie pobierajg sie zbyt czesto, bo sg bracmi”
[AS, AAl, AM] oraz w Oudouga: ,,my, Dogonowie i Kurumbowie, jesteSmy jak

29 Chceac podkreslic pokrewienstwo i bliskie wigzi faczace osoby, uzywaja okreslenia: ,,z jednego ojca z jednej
matki”. Podobne wyrazenie mozna znalez¢ w micie etiologicznym. Prezentujac trzech bohateréw tego mitu, infor-
mator mowi: ,,Ci trzej bracia mieli tego samego ojca i matke” [Schweeger-Hefel, Staude 1972: 27].

300 W krélestwach Pela i Lurum na okre$lenie terminu ,,braterstwo” uzywa si¢ stowa: a sabire (w j. koromfe: brat
— a sabi), natomiast w krolestwie Karo stosuje si¢ okreslenie a basire, ktdre oznacza kuzynostwo (od stowa kuzyn
— a base). Za kuzynéw informator uwaza ,,wszystkie dzieci mtodszych i starszych siostr ojca — to moi kuzyni
i kuzynki. Dzieci wujka to mtodsi i starsi bracia; a niondo — starszy brat, a nimde — mtodszy brat. Bracia to
synowie mojego ojca i jego braci” [MAB].
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bracia i zartujemy razem. Dodatkowo jestesmy dobrymi sgsiadami, ale nie
zawieramy ze sobg matzenstw” [AAd, AAm].

W krolestwie Pela Kurumbowie pamigtaja, ze kiedy$ nie zZenili si¢ z Dogon-
kami, ,,byto to zwyczajowe, to tak zastaliSmy. Nie osmielaliSmy sie pobiera¢
z nimi” [GY]. Inny informator rowniez potwierdza, ze malzenstwa mi¢dzy Kurum-
bami a Dogonami byly zabronione. ,,Kurumba nie pobierali sie z Dogonami,
a Dogonowie nie pobierali sie z Kurumba. Taka byta tradycja. Dawniej byty
ograniczenia. Jedni zobowigzali sie nie pobiera¢ z drugimi i odwrotnie. Ale
teraz nie ma tych ograniczen” [GYN].

Obaj cytowani wyzej Kurumbowie nie wiedzieli niczego na temat braterstwa
migdzy Dogonami i Kurumbami, ale pamig¢ o zakazie zawierania malzenstw pozo-
stala. Nie potrafia wyttumaczy¢, dlaczego tak si¢ dzieje. Podkreslaja tylko, ze taka
byta tradycja. Aktualnie w potudniowej i srodkowej czesci krolestwa Pela Dogonow
juz nie ma. Kurumbowie tam mieszkajacy nie majg tez §wiadomosci braterstwa 1a-
czacego oba ludy, dlatego tez zakaz kazirodztwa juz nie obowiazuje.

Wskazywanie na analogie rodzinne (brat — siostra, starszy brat — mtodszy brat)
migdzy ludami moze tez stuzy¢ podkreslaniu nadrzgdnosci swojego ludu. Informa-
tor z Oukoulourou (Pela), mimo iz nie twierdzit, ze Dogonowie i Kurumbowie mieli
wspolnego przodka (byli jedng rodzing), chetnie podkreslat, ze ,,Dogonowie sg
dzieCmi dziewczyny (siostry), a my (Kurumbowie) jestesmy dziecmi chtopaka
(brata)” [LA]. W tym fragmencie rozmowca podkresla pierwszenstwo, wyzszo$¢
Kurumboéw nad Dogonami poprzez stwierdzenie, ze ci ostatni sg potomkami siostry,
a Kurumbowie potomkami brata. Rozméwca ma oczywiscie §wiadomos¢ tego, ze
Dogonowie uwazaja wrecz odwrotnie, co jest przyczyng wielu zartow, o ktorych
bedzie mowa w dalszej czesci.

Inny informator, roéwniez Kurumba, uwaza, ,,ze sg oni (Dogonowie i Kurum-
bowie) jak dziecko mezczyzny (brata) i dziecko kobiety (siostry). Mtodsza sio-
stra — starszy brat. Dogonowie sg dzie¢mi mtodszej siostry” [MAm]. Wyraznie
juz precyzuje, ze siostra musi by¢ ,,mlodsza”, pochodzenie od brata, ,,starszego”,
jest zrodtem prestizu, wyraznie okreslajacym relacje nadrzednosci i podrzednos$ci
,Zainteresowanych” ludow.

3.2.2. Swiadomo$¢ wspélnoty kultury

Analizowane w rozdziale pierwszym elementy kultury dowodza istnienia pewnej
wspolnoty kulturowej ludow woltyjskich. Wspolnote kultury tworzy wiele czynnikow;
sktadaja sie na nig przede wszystkim elementy kultury materialnej ludow rolniczych.
Cechy wspolne, dostrzegane w ich kulturze materialnej, mozemy wyjasni¢ takim sa-
mym typem gospodarki i zamieszkiwaniem w podobnym $rodowisku naturalnym.

Jak wiemy — obecne w literaturze przedmiotu — wyodrebnienie wspolnoty kul-
turowej ludéw woltyjskich nastapito w drodze refleksji naukowej. Poddano anali-
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zie obiektywne elementy kultury r6znych ludow i na tej podstawie wyodrgbniono
krag kulturowy. Nie wyjasnia to jednak specjalnych stosunkow taczacych Dogonow
i Kurumbow. Niemniej tak Dogonowie jak i Kurumbowie podkreslaja role wspdlno-
ty kultury, jest to jednak ich subiektywny osad. Ponizej przedstawi¢ ich witasng in-
terpretacje wspolnoty kulturowej taczacej oba ludy.

Dogonowie i Kurumbowie zwracaja uwage na podobienstwo elementow kultu-
ry, szczegolnie tych dotyczacych zycia codziennego. ,,Spichlerze zbudowane sg
z cegiet, a dach pokryty trawg. To jest to samo. Spichlerze Dogonoéw i Ku-
rumbow sg takie same, poniewaz Dogonowie rowniez robig dachy ze stomy,
podobnie jak Kurumbowie. (...) Ceramika jest taka sama. Dolo (rodzaj piwa)
Dogonéw i dolo Kurumbow — to jest to samo. Decydujg zwyczaje, nasze za-
jecia” [SawA]. Rozmoéwca zwraca uwage przede wszystkim na prace, ktorymi zaj-
muja si¢ oba ludy. Istotnie, spichlerze Dogondéw mieszkajagcych w dorzeczu Bialej
Wolty i Kurumbow sg bardzo podobne. Natomiast ceramika jest odmienna, a rozni-
ca w wygladzie naczyn Kurumbow i Dogonow dotyczy przede wszystkim ornamen-
tu. Garnki Dogonow pokryte sag wyraznym ornamentem*’!, natomiast naczynia Ku-
rumbow sg gladkie, pozbawione ornamentow>*. Nie ma to jednak znaczenia dla in-
formatora, w jego swiadomosci ,,ceramika (naczynia) jest taka sama’®. Informa-
torzy, mowiac te stowa, maja na mysli funkcje, jaka pelnig naczynia, a nie ich ksztatt
czy tez zdobienia. W tym kontekscie, naczynia pelnia rzeczywiscie takie same funk-
cje, czyli z punktu widzenia rozméwcow ,,sg takie same”.

Wielu informatoréw zwraca takze uwagg na podobienstwo koszy produkowa-
nych przez Dogondéw i Kurumbow. Ksztatt ich faktycznie jest prawie idealnie taki
sam, i jedne i drugie maja kwadratowa podstawe i okragly wylew** [SawN, GA].
Kosze produkowane przez Dogonow cieszg si¢ jednak lepsza opinig wsrod kupuja-
cych. Dlatego jeszcze wspolczesnie, Dogonowie przychodzg na targowiska do kro-
lestw Kurumbow, aby sprzedawaé tam swoje kosze. Mimo iz kosze Dogonow sa
drozsze, to Kurumbowie chetniej je kupuja. Dobrg opini¢ na temat dogonskich ko-
szy potwierdzajg nawet plecionkarze Kurumbow. Uwazajg bowiem, ze kosze produ-
kowane przez Dogondw sa solidniejsze, poniewaz trawa stuzaca do ich produkcji,
w kraju Dogonow jest lepsza, a dodatkowo ,,Dogonowie uzywajg skory zwierzat,
aby byly bardziej solidne, bo deszcz mégtby je zniszczyé” [GA]. Z tego tez

391 Na brzu$¢cu wyraznie odcisnigty jest wzor maty.

302 W przeszto$ci naczynia Kurumbow rowniez byly pokryte ornamentem. Z informacji, ktore udato mi si¢ zebra¢, wy-
nika, ze byt to ornament r6zny od wystepujacego wspotczesnie u Dogonow [SoB, NiS]. W trakcie badan nie udato mi
si¢ spotkac ani jednej garncarki Kurumba, wszystkie spotykane garncarki pochodzily z Mossi. Na pytanie, jak wygla-
daja garnki Kurumbow, odpowiadano, ze ,,to sg te same garnki, wszyscy kupujg je na targu” [SawA]. Istotnie,
w zagrodach Kurumbow byty takie same garnki, ktore spotykatem na targach czy tez w zagrodach Mossi.

3% Wyjatkiem moze by¢ ceramika znajdujaca si¢ w zagrodzie kowala w Yoro, pochodzacego z dogonskiego rodu
Ongoyba. Spotkatem tam naczynia bez ornamentu, co spowodowane bylo faktem, Zze jego zona byta garncarka
pochodzaca z Mossi.

3% Nie jest to jednak ksztalt charakterystyczny tylko dla Kurumbow i Dogonow, wiele ludow na tym obszarze wy-
rabia podobne koszyki.
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powodu Kurumbowie produkuja kosze w zasadzie tylko na wlasny uzytek, i rzad-
ko handluja nimi na targowiskach. Starsi zwracajg tez uwage na inne podobienstwa.
,Uprawa prosa rowniez ich taczy. Uprawiajg go wiecej niz inni. Sg bliscy so-
bie w dziataniu i w zyciu” [SawSi]. Informatorzy zdaja sobie sprawe, ze wszystkie
ludy mieszkajace wokot nich uprawiajg proso. W strefie Sahelu jest to bardzo popu-
larna roslina uprawna. Chcac wyrézni¢ Dogondéw i Kurumboéw z licznej grupy lu-
dow rolniczych, rozmoéwca akcentuje, ze ,,uprawiajg wiecej prosa’ niz inne popu-
lacje. Najczesciej rozmowcey zwracajg uwage na podobienstwa w stylu zycia. Wy-
zej cytowany rozmowca rowniez podkresla ,,bliskos¢ w dziataniu” jako element
swiadczacy o specjalnych relacjach tgczacych oba ludy. Codzienne prace’®™ wyda-
ja si¢ by¢ dla informatorow z obu ludow najprostszym i najwazniejszym wythuma-
czeniem braterstwa. Ten rodzaj podobienstw obu ludow jest tez czesto podkreslany
przez mtodych ludzi, ktorzy nie znaja wspdlnej historii, ale dostrzegaja podobien-
stwa istniejace w ich zyciu codziennym. Dokonujg w ten sposob swoistej ,,reinter-
pretacji” istoty braterstwa.

W zamieszkatej przez Kurumbow miejscowosci Konga krawiec szyjacy i far-
bujacy spodnie podkresla, ze ,,wzory na spodniach (Kurumbéw) odpowiadajg
ornamentowi na drzwiach dogonskich w sgsiednich wioskach. To $wiadczy
o tym, ze Dogonowie i Kurumbowie sg bra¢mi” [ZL]. Inny informator zwra-
ca uwagg, ze ,,5zerokosc¢ banderol (pasow tkanin) jest taka sama. Znaki sg te
same. Wszystko jest takie samo. (...) Tkaniny Dogondw i Kurumbow sg takie
same, mogg nosic takie same znaki” [ZS].

Kurumbowie z Donombene zwracajg takze uwagg na role kultury duchowe;j
i wzajemne kontakty towarzyskie. ,,To prawda, jesteSmy sobie bliscy. Relacje
miedzy Dogonami a Kurumbami powodujg, ze stanowimy jednos¢. Muzy-
ka tradycyjna jest ta sama. Dawniej, gdy Dogonowie tanczyli, Kurumbowie
przygotowywali sie i tanczyli razem. Rowniez jesli Kurumbowie mieli jakies
Swieto, Dogonowie przychodzili w nim uczestniczy¢” [SawHa, SawM]. Wspol-
ng zabawe udato mi si¢ zaobserwowac tylko w Pobe-Mengao w czasie §wigta Api-
lan-Donda. Uczestniczyli w niej jednak tylko Kurumbowie i Fulbowie.

Kaptani zwracaja takze uwagg na podobienstwa religii. ,,Oftarze Dogonow
i Kurumbéw sg takie same. Dogonowie podobnie jak Kurumbowie majg swo-
je ottarze” [SawSi]. Analizujac wezesniej religie obu ludoéw, dostrzeglem znaczace
réznice miedzy ich systemami religijnymi. Podkreslajac, ze ,,oftarze (...) sg takie
same”, Asendesa ma na mysli sposob sktadania ofiary na ottarzu, a nie religij¢ czy
tez ksztalt, wyglad oltarzy. Informator nie zna religii Dogonéw, zwraca tylko uwage
na to, co niejednokrotnie osobiscie widzial, czyli na ofiary sktadane przez Dogonow
na oltarzach w swoich dawnych siedzibach w kraju Kurumbow.

395 Wywiady z mtodszymi informatorami prowadzone sa w jezyku francuskim, uzywaja wtedy terminu travaille
quotidienne. Rozmowy ze starszymi najczgsciej odbywaja si¢ poprzez thumacza; na okreslenie ,,prace codzienne”
uzywaja terminu yébka toma (j. koromfe).
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Kurumbowie uwazaja, ze ottarze obu ludow sg takie same, sa ,,niebezpieczne”
i zapewniajg im ochrong przed potezniejszym przeciwnikiem. Na poparcie tego stwier-
dzenia przytaczaja opowies¢ o starym Dogonie: ,,(Starzec) sam mieszkat w Garga-
boulle, nie chciat stamtgd odchodzi¢ do Tabu, ale wodz Yatengi — Naba Kan-
go (potowa XVIII wieku) dreczyt ich (Dogonow) i odbierat im dobra, Zle ich trak-
towat. Z tego powodu (Dogonowie) opuscili Gargaboulle i poszli do Tabu. Naba
Kango wziagt 7 silnych chtopcow, by opiekowali sie ottarzem, ale oni przewrdcili
figure. Zarzucono wtedy Nabie Kango, ze dotknat rzeczy Lurum, ktérej nie po-
winien byt dotyka¢, poniewaz to niebezpieczne. Powiedziano mu, ze jesli zto-
zy w ofierze czarnego wotu, by¢ moze wszystko sie utozy. Rzeczywiscie Naba
Kango ofiarowat czarnego wotu. Niestety, Naba Kango nie unikngt smierci, zo-
stat zabity przez kobiete” [SawAl]. Moc ,,oftarza” spowodowata, ze mimo zlozenia
ofiary oczyszczajacej winny, poniost karg, ktora byta tym dotkliwsza, ze dosiggla go
z rak kobiety. Podobienstwo ,,ottarzy” jest bardzo wazne dla informatorow, i podkre-
$laja, ze ,,Dogonowie majg takie same ottarze jak Kurumbowie” [SawAl]. Wedlug
Kurumbdéw $wiadczy to o tym, ze oni i Dogonowie sa braémi. W rzeczywistosci wy-
glad oltarzy, jak i rodzaj sktadanych ofiar, znacznie si¢ r6znig. Oltarze Dogondéw w Fa-
lezach Bandiagary to najczesciej rodzaj stozkowatego kopca usypanego z ziemi**, na-
tomiast ottarze Kurumbow zazwyczaj sa kamienne®”. Jesli chodzi o sktadanie ofiar,
wystepuja pewne podobienstwa, dotycza one jednak wigkszej grupy ludow. Dogono-
wie 1 Kurumbowie sktadajg ofiary z wody i tak zwanej ,,biatej wody” — czyli wody
zmieszanej z maka z prosa®®. Istniejg pewne roznice jesli chodzi o ofiary zwierzgce.
[lustracja moze by¢ cytowana w rozdziale drugim wypowiedz dotyczaca wojowniczo-
$ci Dogonow. Informatorzy podkreslali, ze Dogonowie byli wojownikami i dlatego lu-
bili kolor czerwony*”. ,,Podczas gdy tutaj: w Lurum, Bourzandze, Pela i Toulfe
nie lubig czerwonego. Czerwony nie pasuje do oftarzy Kurumbéw” [SawSi, Sa-
wAl]. Podobienstwo ottarzy wynika bardziej z przekonania informatoréw o wspolno-
cie obu ludow, niz jest w rzeczywistosci. Analogie moga dotyczy¢ sposobu budowa-
nia ottarzy. Oba ludy, zaktadajac nowa wioske, tworzyty w niej oltarz. Podstawowym
elementem takiego ,,nowego oltarza” byla substancja przyniesiona z oltarza ze ,,starej
wioski!?. Uwazali, ze mimo, iz jest to oftarz w innym miejscu, stanowi on substancjo-
nalnie nadal ten sam ottarz. Jesli wezmiemy pod uwagg, ze oba ludy w dorzeczu Bialej
Wolty sa autochtonami, pochodza z tego samego obszaru, to ich oltarze tez pochodza
z jednego miejsca®'!. W konsekwencji wszystkie ottarze autochtonow (Dogondéw i Ku-

39 W dorzeczu Biatej Wolty nie udato mi si¢ zaobserwowac zadnego dogoniskiego ottarza.

37 Ofiary mozna takze skfada¢ na starym garnku.

3% Wiele ludow sktada ofiary tego typu.

39 Kolor czerwony Kurumbowie kojarza z krwia, a w przeno$ni z wojna i wojownikami.

310 S, Ossowski podaje przyklad $wietego ognia przenoszonego z miejsca na miejsce; mimo iz opal si¢ zmienial,
ogien pozostawat ten sam, byla to ta sama ,,substancja ogniowa” [1966:145].

311 Nie chodzi o konkretng przestrzen geograficzna, lecz o przestrzen geograficzna rozumiang jako mglisty obszar nie-
dostatecznej wiedzy ,,otaczajacy co$ znanego empirycznie; jest rama przestrzeni pragmatycznej” [Tuan 1987: 114].
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rumbdw) maja to samo zrodlo, czyli pochodza od jednego wspolnego ottarza. W ten
sposob uzasadnione jest twierdzenie informatorow, ze ottarze Dogondéw i Kurumbow,
co do ich istoty, struktury, a przede wszystkim funkcji, sg takie same.

Wioski Dogonow i Kurumbow znajdowaly si¢ tuz obok siebie, ludy te musiaty si¢
ze sobg kontaktowac. Wedtug etnologéw francuskich ,,istniata wige koegzystencja, wza-
jemne przenikanie si¢ dwoch elementéw 1 mozliwe jest utworzenie analogii w ich rytu-
atach i wierzeniach, zwlaszcza w tym, co dotyczy duszy, sity zyciowej przypisywanej
kazdemu istnieniu i duchowi wody” [Griaule, Dieterlen 1942: 9]. Zapozyczenia kulturo-
we bedace efektem przenikania, mieszania si¢ kultur, mozna znalez¢ u wielu ludow. Jed-
nak dla informator6w, tak Dogondw jak i Kurumbow, nie ma wigkszego znaczenia to, ze
te podobienstwa dotycza takze innych grup. Zdecydowanie twierdza, ze podobienstwa
elementow kultury, te rzeczywiste — obiektywne — jak i te wyimaginowane — subiektyw-
ne — sg jedng z przyczyn taczacych ich specjalnych relacji.

3.2.3. Mityczna wi¢z substancjalna

Na omawianym obszarze bardzo popularny jest mit méwiacy o zjedzeniu fragmen-
tu uda, dzigki czemu zostat uratowany przedstawiciel innego ludu. Mit ten mowi o za-
grozeniu egzystencji, odnosi si¢ bezposrednio do gtodu, lecz mogto to dotyczy¢ roznych
zagrozen®'?, np. bardzo czgsto aczy si¢ go z ucieczka przed wrogiem. H. Labouret za-
notowat opowies¢ o dwoch wojownikach z Afryki Zachodniej, Diallo i Diakite, ktorzy
wraz ze swoim oddzialem wyruszyli na wojng*"®. Zostali pokonani przez przeciwnika
i zmuszeni do ucieczki. ,,Diallo zostat zraniony w udo, a Diakite byt wycienczony, osta-
biony zmeczeniem i glodem. Pierwszy, widzac swojego towarzysza, ktory byt niezdol-
ny do dalszej drogi, odciat sobie kawatek ciata, usmazyt je i dat mu do zjedzenia. Dzie-
ki temu ten drugi Diakite uniknat $mierci. Wrocili do wioski i potaczyli swoich potom-
kow, ztozyli sobie uroczysta przysigge, ze nie beda sobie czynic zadnej krzywdy w zad-
nych okoliczno$ciach” [Labouret 1929: 252].

Mit ten jest takze tgczony z zagrozeniem militarnym ze strony nieprzyjaciela.
Jak juz wspominalem w rozdziale drugim, tradycja ustna Dogonow mowi, ze w cza-
sie ucieczki przed wrogiem stan¢li oni przed wielkg przeszkoda wodng. Wtedy kroko-
dyle utworzyly ze swoich ciat rodzaj pomostu, umozliwiajac w ten sposob przejscie na
druga strong rzeki. Prawdopodobnie chodzi tutaj o rybakow Bozo, dzigki ktérym uda-
to si¢ Dogonom pokona¢ przeszkody wodne 1 uciec przed nieprzyjacielem [Palau-Mar-
ti 1957: 11]. Pomoc udzielona im ze strony Bozo stata si¢ podstawg do twierdzenia, ze
Dogonowie i Bozo sg bra¢mi. Wspolczesnie oba te ludy mieszkaja w dos$¢ znacznym od-

312D. Paulme odnosita si¢ w swoich pracach do tego rodzaju ,,przystugi”, w ktorych doszukiwata si¢ poréwnan po-
miedzy przymierzem krwi a przymierzem zawartym wskutek wymiany kobiet. Wydanie corki (siostry) jest uwazane
za umozliwienie przezycia rodu, w ktorym corka wyjdzie za maz. Tym samym jest to przymierze krwi umozliwia-
jace ocalenie zycia innemu rodowi poprzez ofiarowanie czg$ci swego rodu [1939].

313 Autor nie podaje zadnej afiliacji etnicznej bohaterow.
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daleniu (100-200 km), poczucie braterstwa mi¢dzy nimi musiato wiec powsta¢ w cza-
sie, kiedy Dogonowie przechodzili przez tereny zamieszkale przez Bozo. Mimo, iz bra-
terstwo migdzy nimi zrodzilo si¢ wskutek dziatan militarnych, mit ten akcentuje jednak
element gltodu. Wedtug Dogonoéw: ,,pewnego dnia Bozo przed rozpoczeciem dhugiej po-
drézy zapytat Dogona, czy wezmie jego syna. Dogon wziagt syna, byly jednak ciezkie
czasy, 1 aby chtopiec nie umart z glodu, dat mu kawatek swojego uda do zjedzenia. Po
powrocie Bozo powiedzial, Zze nie odmowig niczego Dogonom” [Beaudoin 1984: 37]*!4.

Wiekszo$¢ moich informatorow znata tylko og6lng zasadg mitu zbudowang na osi:
glodnemu grozi $mier¢ — karmigcy bez wiedzy glodnego daje mu kawatek swojego cia-
ta — glodny zostaje uratowany — gtodny dowiaduje sig, kto go uratowatl — zawiazuje si¢
braterstwo’">.

Mimo iz mit ten mozna ustysze¢ w wielu miejscowosciach na terenie catego kra-
ju Dogondw, rozbudowang wersje mitu zanotowatem tylko w Madougou oraz w dorze-
czu Biatej Wolty, w Aribindzie®'. Obie miejscowosci znajdujg si¢ w znacznej odleglosci
od wewnetrznej delty Nigru, gdzie mieszkaja rybacy Bozo. Dogonowie z Madougou,
tak jak wszyscy Dogonowie z Ptaskowyzu i Falez Bandiagary, za swoich braci uwaza-
ja rybakow Bozo. ,,Kiedy Dogonowie tutaj (na Roéwnine Gondo) przyszli, byli gtod-
ni. Nie mieli niczego do jedzenia. Nie byto prosa, polowali. Mlodszy brat (Do-
gon) upadt z gtodu. Starszy brat (Bozo) nie wiedziat, jak go nakarmic¢. Uciat sobie
mieso z nogi, upiekt je na ogniu i dat mtodszemu bratu, mtodszy brat zjadt i po-
czut sie lepiej. Pézniej zobaczyt krew, ktdra ptynie z nogi starszego brata. Zapy-
tat. Starszy brat nie chciat mu powiedzie¢. Mtodszy brat zmusit go do tego, wiec
starszy brat opowiedziat mu wszystko” [DiO]. W tej wersji mitu Dogonowie nazwa-
ni s3 ,,mtodszym bratem”, co $wiadczytoby, ze stanowili oni pdzniejsza falg migracyjng.
Przybyli do wewnetrznej delty Nigru, kiedy osiedlili si¢ juz tam rybacy Bozo.

314 Mit o zjedzeniu czg$ci ciata jest bardzo popularny nie tylko u Dogonow, ale w catej Afryce Zachodniej i nawet
grioci, opowiadajac o swoim pochodzeniu, wspominaja o dwdch braciach, ktorzy poszli na polowanie, zabtadzili
i kiedy zabrakto im pozywienia, ,jeden z braci ostabt, drugi oddalit si¢, wyciat kawatek ciata ze swego uda i po
powrocie ugotowat go, i dal bratu do zjedzenia, ratujac tym jego zycie. Gdy uratowany od $mierci brat dowiedziat
sig, jak jego dobroczynca zdobyt migso, postanowit poswigcic reszt¢ zycia na opiewanie jego dobroci i poswigce-
nia” [Hale 2004: 163]. Powtarzajacy si¢ w kazdej wersji mitu watek gltodu sugeruje, ze rzeczywiscie to kleski gtodu
przyczynity si¢ do jego powstania. Z czasem mit zacz¢to wykorzystywaé do podkreslenia specjalnych stosunkow
taczacych rozne ludy. Popularno$¢ tego mitu bierze si¢ zapewne z faktu, ze glod jest realnym i nadal aktualnym
zagrozeniem egzystencji tamtejszych populacji.

315 Cytowany juz M. D. Sahlins, omawiajac problematyke autochtonéw na Hawajach, zwraca uwage, ze ,,jedzenie
i zycie na jakim$ kawatku ziemi sprawia, iz osoba ta substancjalnie stanowi jednos$¢ z ta ziemia, w tym samym sen-
sie, w jakim dziecko jest substancjalnie jednos$cia ze swoimi rodzicami (...). Zatem obcy przeobraza si¢ w dziecko
ziemi (...)” [2006: 11]. Jedzenie, pokarm to plony ziemi, spozywajacy je cztowiek, stanowi wiec jedno$¢ z ziemia.
Analogicznie, zjadajac czg$¢ innego czlowieka stajemy si¢ z nim jednoscia. By¢ moza ta prosta zalezno$¢ jest przy-
czyna duzej popularno$ci tego mitu.

316 Miejscowosci, w ktorych zanotowatem mit lub jego fragmenty umiescitem w tabeli nr 9. W literaturze przedmio-
tu réwniez cz¢sto wspomina si¢ o tym micie [Palau-Marti 1957; Beaudoin 1984].
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Lp. | Wioska Numer na mapie Informator Lud
1. | Aribinda nr | DounH D
2. | Aribinda nrl DouM D
3. | Aribinda nr 1 DounO D
4. | Banani nr3 GiA D
5. | Banani nr 3 DoD D
6. | Diguel nr 16 GoAA D
7. | Diguel nr 16 GoMo D
8. | Dinangorou nr 17 AAD D
9. | Doundoubangou nr 24 GoDr D
10. | Doundoubangou nr 24 GoP D
11. | Doundoubangou nr 24 GoS D
12. | Dourou nr 25 SY D
13. | Koro nr 40 GuA D
14. | Koundou nr 41 GiY D
15. | Lassa nr 43 GoSM D
16. | Lessam nr 44 AAl D
17. | Lessam nr 44 AM D
18. | Lessam nr 44 AS D
19. | Madougou nr 46 DiA D
20. | Madougou nr 46 DiO D
21. | Nombori nr 48 GuP D
22. | Oudouga nr 50 AAd D
23. | Oudouga nr 50 AAm D
24. | Pelou nr 55 TB D
25. | Pobe-Mengao nr 58 AG D
26. | Pobe-Mengao nr 58 AH D
27. | Songo nr 63 GuN D
28. | Yougo Na nr 72 DouA D
29. | Yougo Na nr 72 DouA D

Tabela nr 9: Wystgpowanie mitu o zjedzonym udzie.
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Dogonowie z Aribindy opowiadajg inng wersje tego samego mitu: ,,M&j dziadek
opowiadat mi historie Songajow. W buszu Songajowie powiedzieli, ze sg gtod-
ni, trzy dni nie jedli, a wiec Dogonowie ucieli kawatek swojego uda, aby da¢
im jes¢. Kazali Songajom i$¢ po co$ i potozyli to mieso na kamieniu, a kiedy
wrdcili, powiedzieli, ze to mieso jest dla nich. Songajowie upiekli to mieso i po-
wiedzieli, ze zjedzg razem z Dogonami. Dogonowie nie chcieli, i powiedzieli,
ze nie sg gtodni. Nawet jesli pogniewasz sie z Songajami i na nich zdenerwu-
jesz, to nie jest wazne” [DounOJ*"". Istotna réznica migdzy obu wersjami polega na
stwierdzeniu, Ze to Songaj byl gltodny a Dogon poczestowat go kawatkiem swojego
ciata. Moze to potwierdzacé tezg, ze w tym uktadzie relacji etnicznych to Dogonowie sa
»starszymi braémi”, czyli ze wezesniej zasiedlili tereny wokot Aribindy.

W zebranym przeze mnie materiale sposrod 155 informatorow tylko 29 (w 19
wioskach) znato mit o zjedzonym udzie, i byli to tylko Dogonowie (ilustruje to mapa
nr 13). Wyjatkiem wsréd Kurumbow byt Almisi Sawadogo, ktory znat ten mit, wy-
raznie jednak podkreslat, ze dotyczy on Dogondéw i Bozo. ,,Dogonowie i Bozo — to
rybacy znad Nigru — takze sg bra¢mi. Kiedy maty Bozo byt gtodny, Dogon
dat mu kawatek uda, dlatego teraz Bozo i Dogonowie sg bracmi. Sg to wiezy
krwi. Jest to to samo miedzy nami a Dogonami” [SawAl]. Mit ten nie jest wigc
charakterystyczny dla braterstwa istniejgcego migdzy Dogonami a Kurumbami.
Dogonowie w tym micie mowia o Bozo lub Songajach. Wyjatkiem sg Dogonowie
z Oudouga, ktorzy wymieniali Kurumbow wsrdd tych, ktorym dali swoje migso.

Mit o zjedzonym udzie jest typowym mitem o wymianie substancjalnej; co
prawda nie mowi niczego o krwi, lecz w wyniku zjedzenia fragmentu uda krew si¢
pojawia. Mamy wigc do czynienia z typowym braterstwem krwi polegajacym na
symbolicznej wymianie krwi pomigdzy dwoma me¢zczyznami, ktdrzy nie sg brac-
mi. Poprzez wejscie w taki uktad tworza oni silne zwigzki pokrewienstwa i w $wie-
tle prawa stajg si¢ bra¢mi [Winick 1956: 86].

317 Inna wersja tego mitu mowi, ze ,,Songaj i Dogon udali sie do pewnej odlegtej wioski. Kiedy szli, znalez-
li martwe zwierze. Dogon powiedziat do Songaja: «upieczmy to mieso, zjedzmy i péjdzmy do wioski po
dziewczyne». Songaj powiedziat, ze nie chce jes¢ ani miesa, ani niczego. Zostali 5 dni w buszu. Songaj
nie czut sie dobrze. Nie jadt, nie pit. Dogon tez zauwazyt, ze Songaj Zle sie czuje. W czasie drogi upadt.
Dogon powiedziat, zeby zostat w cieniu. Dogon zostawit Songaja i odszedt. Powrdcit z migsem ze swoje-
go uda. Znalazt ogien, usmazyt migso, pocigt i dat Songajowi do jedzenia. Songaj zaczat widzie¢ jasno.
| dlatego moéwi sie, ze Songaj i Dogon to kuzyni. Nie moga sie rozsta¢” [DounM].

123



Legenda:
[ Miejsca wystgpowania $wiadomosci
braterstwa u Dogonéw;
+++++  wspolczesna granica
Mali / Burkina Faso
== drogi asfaltowe
—— drogi terenowe

Mapa nr 13: Wystgpowanie mitu o zjedzonym udzie.
3.2.4. Wspolnota losow

Wydarzeniami historycznymi, ktore ksztaltowaty poczucie braterstwa sa przede
wszystkim walki z silniejszym przeciwnikiem oraz powodujace gtod, kleski nieuro-
dzaju. Nieszczgscia te dotykaly wszystkie ludy dorzecza Bialej Wolty, pamie¢ wige
o glodzie, walkach i polowaniach na niewolnikow jest powszechna. Informatorzy,
moéwiac o genezie braterstwa, co prawda podkreslaja pochodzenie od wspolnego
przodka, ale w wigkszosci ich wypowiedzi dominuje watek wspdlnych walk. Stan
zagrozenia, z ktorym zetknely si¢ te ludy scementowat ich przymierze wynikajace
z bycia autochtonem i obrony wtasnej ziemi przed wrogiem. Dogonowie z Lessam
zwracaja uwagge, ze sa bra¢mi nie tylko dlatego, ze majg wspolnych rodzicow, ale tak-
ze dlatego, ze ,,zawarli pakt, dlatego (...) do konca swiata nie bedg sie ktoci¢”
[AS, AAL, AM]. Uzyte przez informatoréw stowo ,,pakt” oznacza porozumienie za-
warte z innym ludem. Dogonowie czgsto zawierali lokalne alianse z réznymi grupa-
mi. Mowili wtedy, ze sa sprzymierzeni, zawarli ,,sekretny pakt” (so me-me w j. dogo
so). Uwazali, ze cho¢ nie pochodza ,,«z tej samej rodziny» (togu turu lan), wszyscy
jesteSmy «tego samego pokolenia» (ba-ulun turu)” [Bouju 1995: 356]. Porozumie-
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nia zawierane przez cale ludy czy tez ich czesci przyczyniaty si¢ do poczucia brater-
stwa miedzy nimi.

W przypadku Dogonéw i Kurumbow mozemy tez mowi¢ o ,,braterstwie wal-
ki”*'®, bowiem ich poczucie braterstwa rodzito si¢ w trakcie wspolnych walk. Do-
datkowo umacniaty to poczucie inne problemy egzystencjalne oraz §wiadomos$¢ po-
dobienstw wigkszosci elementéw kultury. Informatorzy wyjatkowo silnie akcentuja,
ze ,,nigdy Kurumbowie i Dogonowie nie prowadzili wojen (miedzy sobg). Ku-
rumbowie i Dogonowie sg bracmi” [GoAA, GoMo]. Wrecz przeciwnie, ,,razem
prowadzili wojne przeciwko Yatendze (Mossi) i Fudagalo (Fulbom). Zjedno-
czyli sie i prowadzili wojne przeciwko tym ludom. Nic wiecej nie wiem o tej
wojnie. Zartujemy z pigcioma’”® ludami, ale styszeli$my tylko o wspélnej woj-
nie Dogonow i Kurumbow” [SawSi, SawAl]. Inny informator precyzuje, ze ,,byta
wojna pomiedzy Fulbami i Dogonami. Kurumbowie zaangazowali sie w nig,
poniewaz Dogonowie i Kurumbowie sg bracmi. Nie mogg zostawi¢ w wal-
ce swojego brata, a wiec idg. Kurumbowie poszli im poméc. To byta wspdt-
praca” [LA]. Z powyzszych cytatow wynika, ze Kurumbowie wzigli udzial w woj-
nie po stronie Dogonéw, bo zobowiazywato ich do tego braterstwo taczace oba ludy.

Kurumbowie nie cheieli wystepowaé przeciwko Dogonom, mimo iz byli do
tego zobowiazani, przez wladcow, ktorzy ich wezesniej podporzadkowali. Przykta-
dem moze by¢ sytuacja z przetomu XV i XVI wieku, kiedy to Lurumyo, teoretycz-
nie niezalezny, w praktyce musial ptaci¢ trybut wtadcy Songaj*?® i zachowywac si¢
jak ,.ksiaze Songaj”, czyli rabowac¢ wioski Dogonow, nie czynit tego jednak. Wedtug
J.-Y. Marchala wyjasnieniem moze by¢ fakt, Zze na terenie Lurum, znajdowaly si¢
wioski Dogonow, ktorzy byli autochtonami i wspottworzyli warstwe Nioniosi [1978:
480]. Kolejnym argumentem, wyjasniajagcym takie zachowanie jest fakt, ze oba ludy
potaczone byly wigzami braterstwa.

Innym problemem, z ktéorym zetknetly si¢ oba ludy, byt gtod. Pamig¢ o daw-
nych okresach gtodu jest zywa do dzisiaj, a Swiadectwem tamtych dramatoéw sg na-
zwy miejscowosci. Wie$ zwana w jezyku Fulboéw ,,Ouendoupoli, w jezyku ko-
romfe nazywa sie Hamtao, co znaczy bagno gtodu” [GYi]. Niewielka ilo$¢
wody w stawie nieopodal Ouendoupoli dawata nadziej¢ na przetrwanie w czasie
wielkiej suszy. Najtragiczniejsza susza, o ktérej wspomina tradycja, miata miej-
sce na poczatku XX wieku. Cytowana juz kronika z Belehede wspomina o wtadcy,
ktory nie mogl objac tronu ze wzgledu na panujacy gtod [Koundaba 2004: 3]. Po-
drozujacy po Afryce Zachodniej w latach 1925-26 F. A. Ossendowski wspominal,

318 R. Hoggart uzywa terminu ,,braterstwo walki”, opisujac niektore ruchy spoteczne. Uwaza, ze termin ten odr6znia
si¢ od poczucia wspolnoty. Poczucie wspolnoty grupowej wynika ze $wiadomosci, ze cztowiek jest czg$cia owej
wspolnoty, co daje poczucie bezpieczenstwa [Hoggart 2003: 345].

319 Mamy tez inne ludy, z ktérymi zartujemy: Dogonowie, Gurmansi (Gurmancze), Bobo, Samo” [SawSi, Sa-
wAl]. Wliczajac w to Kurumbow, jest to pigé ,,zartujacych” ludow.

320 Lurum co prawda nie lezatlo w granicach Songaju, lecz w XV i XVI wieku wplywy wladcow Songaj siggaly
daleko na potudnie w glab ,tuku Nigru”, czyli takze na tereny Kurumbow.
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ze problem glodu, na poczatku XX wieku dotknat 70% populacji, a zdesperowani
ludzie dopuszczali si¢ nekrofagii. W pozniejszych latach ograniczono strefe¢ gtodu
i dotyczyt on ,,tylko” 20-25% ludnos$ci [1927: 190]. Informatorzy z Lurum wspo-
minaja, jak trudne to byty czasy i ile ludzi wtedy zgingto. ,,Dawniej byty lata gto-
du, ktore pamietajg tylko starcy, np. gtdéd Kobga, ktory doprowadzit do znik-
niecia niektorych wiosek” [SawAl]. Podobng wypowiedZ zanotowatem w krole-
stwie Pela: ,,tutaj byto wiele problemow z gtodem. (Czasy) Naby Kobga byt to
okres gtodu, bardzo ciezki” [GYi, GRH]. Obaj informatorzy wskazuja, ze okres
glodu miat miejsce w czasach Naby Kobga, ktory panowatl na poczatku XX wie-
ku; wladca ten rzadzil najwigkszym z krolestw Mossi — Ouagadougou. Omawiajac
rozne wydarzenia majace miejsce, czy to w krolestwie Pela czy Lurum, informa-
torzy, probujac okresli¢ czas, kiedy one miaty miejsce, podaja nazwe 6wczesnego
lokalnego wiadcy Kurumbow (Pela, Lurum). Jesli mowia o wydarzeniu o znacze-
niu ponadlokalnym, postuguja si¢ imieniem dwczesnego potezniego wladey, pa-
nujacego na wickszym obszarze (Yatenga, Ratenga, Riziam). W przypadku klgski
glodu z poczatku XX wieku, ktora objela olbrzymie tereny Sahelu, jako wyznacz-
nik czasu podajg okres panowania wtadcy najwigkszego krolestwa Mossi. Wiadza
krolewska dostarcza wige ogdlnego wskaznika czasowego réoznych wydarzen ma-
jacych znaczenie dla lokalnych spotecznosci®?!.

Okresy glodu zdarzaty si¢ rowniez w II potowie XX wieku: ,,kolejny gtdéd byt
w latach 1973-74, ludzie jedli trawe” [GYi, GRH]. Inny Informator dodaje, ze
»epoka gtodu to rok 1973, byto duzo ofiar. Dopiero pozniej ludzie zaczeli sie
tutaj (dorzecze Biatej Wolty) osiedla¢” [NoKI]. Zagrozenie spowodowane kleska
glodu jest bardzo powaznie traktowane przez spotecznosci lokalne i pamig¢ o nim
jest zywa, tak wsrdd starszych informatorow, jak i wsréd mtodszych pokolen.

Wedlug Dogonéw z Oudougi to wtasnie gtoéd byl przyczyna powstania bra-
terstwa migdzy badanymi ludami. ,,WW pewnym momencie byt gtéd i wtedy od-
cielismy kawatek miesa i oni go zjedli. | dlatego utworzyliSmy wspdinote.
| dlatego jestesmy jak bracia™?** [AAd, AAm]. Ta kwintesencja mitu o zjedzonym
udzie wyjasnia rozméwcom dlaczego stanowig jednos¢ z Kurumbami. Mit ten jest
czesto cytowany przez Dogonow dla wyjasnienia specjalnych wigzi taczacych ich
z innymi ludami, traktuja go jako swoisty klucz wyjasniajacy te zagadnienia. Jest to
jednak subiektywne odczucie Dogonéw, w tradycji ustnej Kurumbow nie wystepuje
mit o zjedzonym udzie, dlatego tez majg inne zdanie na temat przyczyn powstania
braterstwa mi¢dzy nimi a Dogonami.

Zjawisko glodu w Sahelu jest problemem wszystkich ludow tam zyjacych,
rozwigzywane jest wigc przez wszystkie zainteresowane strony bez wzgledu na to,
jakie wystepuja migdzy nimi relacje. ,,Poniewaz Kurumbowie, Fulbowie i Mossi

321 Podobne zjawisko opisuje M. D. Sahlins na przyktfadzie spoleczenstw polinezyjskich [2006: 64-65].
322 Na pytanie, jakie to mig¢so, wyraznie podkre$laja, ze byto to migso Dogona.
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mieszkajg tu razem, gdy jest problem gtodu, jedna grupa etniczna pomaga
drugiej” [MA]. Nie ma rozrdznienia, kto jest ,,bratem”, a kto ,,sasiadem”. Znaczenie
ma tylko fakt, kto jest najezdzca, kto moze pozbawic resztek jedzenia, a kto moze
pomoc. Odnotowana wyzej wypowiedz informatoréw, z rodziny Maiga z krolestwa
Karo, podkresla, ze z glodem zmagaja si¢ wszyscy.

Wypracowanie przez Kurumbow poprawnych stosunkéw z Mossi spowodowa-
to, ze w sytuacji zagrozenia glodem mogli oni liczy¢ na pomoc liczniejszych sasia-
dow. ,,W tym czasie (gtodu z poczatku XX wieku) Kurumbowie i Mossi dobrze
sie rozumieli, réwniez ksigzeta z potudnia (Mossi). Podczas gtodu Mossi po-
magali Kurumbom. Mieli wiasne konie. Mogli przywozi¢ niewolnikow, mogli
przywozi¢ pozywienie. A wiec w walce z glodem wspédtpracowali ze sobg”
[SawSi, SawAl].

Ze wzgledu na nie najlepsze stosunki panujace miedzy Dogonami a Mossi, ci
pierwsi nie mogli liczy¢ na ich pomoc. ,,Kurumbowie i Mossi troche sie rozu-
mieli, podczas gdy Dogonowie i Mossi nie rozumieli sie (byty nieporozumie-
nia). | dlatego (Dogonowie) musieli odejsc (...) Gtdd dotyczyt wszystkich. Mos-
si mieli konie. Mossi lubig krzywdzi¢ innych, a Kurumbowie nie. Kurumbowie
nie zmuszajg ludzi do niczego. StyszeliSmy od swoich dziadkéw, ze Mossi
w owym czasie byli silni, brali catg rodzine (w niewole) za (dtug wartosci) jed-
nego konia. Mossi okradali ludzi. Zabijali Fulbdéw. Na przykfad, gdy widzie-
li kobiety robigce pranie, tapali je wszystkie. Przeciwienstwem byli Kurumbo-
wie. Nikogo nie zmuszali do niczego, nie okradali. Dlatego Mossi mieli wiecej
doébr niz Kurumbowie. Kiedy nastat gtéd, mogli pomagaé Kurumbom” [Saw-
Si, SawAl]. Kurumbowie doceniaja pomoc Mossi w czasie gtodu, ale nie przedsta-
wiaja ich w najlepszym $wietle. Przy tej okazji thtumacza tez, ze sami byli biedni, bo
nikogo nie krzywdzili.

Mimo iz Mossi pomagali Kurumbom w czasie glodu, informator nie nazywa
ich bra¢mi, zwraca tylko uwagg, ze ,.troche sie rozumieli”. Wedlug Kurumbow
pomoc w obliczu gltodu nie byta wigc najwazniejszym czynnikiem, ktory przyczynit
si¢ do powstania wiezi braterskich. Gtod byl jednym z czynnikdw, ktory powodo-
wal odejscie Dogonow ze wspolnych siedzib w dorzeczu Biatej Wolty. Informator
z Bugue mowi, ze Dogonowie ,,Chcieli odejs¢ do siebie. Odeszli, bo byty wojny
i gtéd. Kurumbowie zawsze tutaj (w dorzeczu Biatej Wolty) mieszkali, a wiec
tutaj pozostali” [BoH]. Inny dorzuca: ,,odeszli, bo nie chcieli tutaj zosta¢. Po-
wodem byty gtod i bieda” [MA]. W czasach, o ktorych pamigtaja informatorzy,
Kurumbowie stanowili wigkszo§¢ w swoich krolestwach, natomiast Dogonowie byli
juz mniejszoscia. Dlatego odeszli w strong obecnych siedzib, gdzie mieszkalo wig-
cej Dogonow, a co najwazniesze, byly lepsze warunki do uprawy roli.

Co jest istotne dla mojej analizy, wyjscie Dogonow z krélestw Kurumbéw dopro-
wadzito w konsekwencji do stopniowego zaniku §wiadomosci braterstwa u obu ludow.
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3.3. Swiadomosé braterstwa i sasiedztwa

Na badanym obszarze funkcjonuja dwa, istotne dla funkcjonowania spote-
czenstw, rodzaje wigzi, tzn. braterstwo i sgsiedztwo. To pierwsze — pojgcie brater-
stwa — stoi w opozycji do tego drugiego. Oba sg bardzo wazne dla prawidtowego
funkcjonowania r6znych spotecznosci zamieszkujacych ten wielokulturowy region.
Wioski w Afryce zamieszkiwane sa bardzo czesto przez przedstawicieli roznych
ludéw; o jednych méwi sie, ze ,,to sg nasi bracia”, a o innych — ,,to dobrzy sa-
siedzi”. Oba te pojgcia tworza wielowymiarowa przestrzen, w ktorej funkcjonuja
omawiane spolecznosci.

3.3.1. Braterstwo jako element tozsamosci

Braterstwo moze taczy¢ nie tylko osoby spokrewnione ze soba biologicznie,
ale takze odrebne ludy, i stanowi istotny element ich tozsamosci. Specjalne relacje
taczace Dogondéw i Kurumbow okreslane sg przez samych zainteresowanych ter-
minem ,,braterstwo” lub ,,kuzynostwo”. Informatorzy podkreslaja, ze ,,Dogonowie
i Kurumbowie to ta sama rasa**” [KonHMS]. Czesto bardzo emocjonalnie pod-
chodzg do tematu braterstwa tgczacego oba ludy. ,,Wszyscy ci, ktérzy méwiag, ze
Dogonowie i Kurumbowie nie sg bracmi — klamig. Tylko jezyk sie zmienit,
dlatego czasem sie nie rozpoznajg. Poza tym sg bra¢mi” [SawAl]. Mozna si¢
narazi¢ na powazne nieprzyjemnosci, kwestionujac wiezi taczace oba ludy. Na po-
twierdzenie wagi tego braterstwa informator dodaje: ,,nasze dowcipy, zarty z Do-
gonami i nasze pokrewienstwo jest dla nas bardzo wazne. Nie ma rdznicy.
Z Dogonami tworzymy jedno$¢” [SawAl, SawSi].

Informatorom trudno jest sprecyzowaé, co rozumiejg, mowiac ,,braterstwo”;
najczgsciej podkreslajg, ze skoro sg bracmi, to sg jedng rodzing, tworzg jednosc.
,Rzeczywiscie Dogonowie i Kurumbowie to to samo. Dawniej Dogonowie nie
bili Kurumbow. To byto zabronione. Kiedy sie spotykaja, zartujg miedzy soba.
| nawet w okolicy granicy z Mali mozesz spotka¢ wioske Dogonow i wioske
Kurumbow. We wszystkich wioskach, gdzie sg Kurumbowie, sg rowniez Do-
gonowie. Sg bardziej bra¢mi niz z Mossi. Sg bardziej bra¢mi niz z Fulbami.
(...) Jedynie sobie robig zarty. Sg jak bracia. Nie bijg sie” [GoM, GoNo]. Be-
dac jedna rodzing, nie moga ze soba prowadzi¢ wojen, muszg zy¢ w zgodzie, a na

32 Thumacz uzyt francuskiego stowa race (duga w j. koromfe). Dogonowie rowniez uzywaja terminu ,,rasa” (fogu si),

chcace podkresli¢ roznice migdzy nimi a kowalami; mowia: ,,jesteSmy innej rasy” [Bouju 1995: 334]. Informatorzy
najczeseiej definiuja ,,ras¢” jako grupe, zwiazek kilku ludéw. Podobnie charakteryzuje ten termin B. Lugan: ,,rasa”
to podgatunek rodzaju ludzkiego, obejmujacy kilka grup etnicznych [Lugan 2003: 233-234]. Zdarza si¢ tez, ze in-
formatorzy uzywaja stow: plemi¢ — tribu (j. francuski) — mindai (j. koromfe) oraz lud — peuple (j. francuski) — fubabu
(. koromfe). Uzywajac wyzej wymienionych terminéw, informatorzy chca podkresli¢ jednosé¢, wspolnote taczaca
ich z wymienianym ludem.
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dowdd bliskich kontaktow mogg ze sobg zartowac. Bycie jedng rodzing, wedtug in-
formatora, zobowigzuje rowniez do wspolnego zamieszkania wiosek. Jest to jednak
tylko przekonanie informatora, a nie rzeczywisto$¢. Nie we wszystkich wioskach za-
mieszkatych przez Dogonow mieszkaja takze Kurumbowie.

Wedlug Dogonéow i Kurumbow o braterstwie $wiadczy takze fakt dobrych
kontaktow handlowych. ,,Nawet dawniej Kurumbowie przemieszczali sie ze
swoimi zonami, handlowali z Dogonami i nadal handlujg razem — jak bracia.
Dogonowie réwniez przybywajg do Kurumbéw, kiedy przychodzg, sg jak bra-
cia” [ZM, ZL, ZKA]. Wielu informatorow, szczegdlnie wsrod Kurumbow, zwraca
uwage na wspolnote jezyka. ,,Dogonowie i my jestesmy braé¢mi. Sg Kurumbo-
wie, ktorzy na co dzien méwig jezykiem Dogonow. Sg takze Dogonowie,
ktorzy mowig jezykiem koromfe. Mamy tutaj Kurumbow i Dogonow, ktorzy
mowig tym samym jezykiem. (...) Nie wszyscy Kurumbowie mowig jezykiem
Dogonow, ale istniejg Dogonowie, ktorzy mowig koromfe. Znam dobrze i jed-
nych, i drugich. Oni sg braémi. Nie sg sgsiadami. Sg bra¢mi. | nawet, jesli
zapyta pan Dogona, co dzieje sie miedzy tymi dwoma ludami, to powie wam,
ze jestesmy brac¢mi” [KonK]. Dla naszych rozwazan istotne znaczenie ma fakt, iz
informatorzy podkres$laja znaczenie stanu $wiadomosci. Owa $wiadomo$¢ ma dla
nich znaczenie decydujace. Dogonowie mowia, ze Kurumbowie uwazajg ich za bra-
ci, ci ostatni za$ potwierdzaja.

Braterstwo migdzy Dogonami i Kurumbami wedhug moich rozmowcow jest tak
silne z uwagi na to, iz oparte jest na wspolnocie obyczajow. Informatorzy, méwiac
o taczacej ich wspdlnocie, podkreslaja, ze ,,prawdg jest, ze sg spokrewnieni, ze
Kurumbowie i Dogonowie tworzg jednosc. Ich matzenstwa, zwyczaje sg takie
same. | nawet jesli Kurumba stanie sie muzutmaninem, nie pozostawia catkiem
swojej tradycji” [SawAl, SawSi]. Cytowani informatorzy naleza do starszego poko-
lenia Kurumbow wyznajacych religi¢ tradycyjna, ktorzy niech¢tnie patrza na postgpy
islamu oraz zmiany zachodzace w tradycyjnym zyciu. Dlatego z satysfakcja podkre-
$laja, ze $wiadomosc¢ braterstwa z Dogonami zachowala si¢ mimo silnych wplywow
islamu. W trakcie badan zauwazylem, ze $wiadomos¢ ta wystepuje bez wzgledu na to,
jaka religie wyznajg informatorzy. Zdarzyto si¢ tez, ze niektorzy muzulmanie podkre-
slali, iz islam tez jest elementem tgczacym oba ludy [SawA]**.

324 Cytowany fragment jest ciekawy takze z innego punktu widzenia. Ma on przestanie dydaktyczne. Obaj informa-
torzy mowili w jezyku koromfe, ttumaczem na jezyk francuski byt syn informatora, gorliwy muzutmanin, ktéry ma
krytyczny stosunek do religii tradycyjnej, co nie podoba si¢ ojcu. Almisi Sawadogo, chcac zwroci¢ uwage syno-
wi na wartosci tradycyjne, zrobit to w rozmowie ze mna, doskonale wiedzac, ze t¢ dyskretng krytyke islamu prze-
kaze ustami bardzo aktywnego muzutmanina. Oczywiscie istnieje mozliwo$¢ przektamania w trakcie thumaczenia.
W tym wypadku ono jednak nie wystgpuje, bowiem Almisi Sawadogo co prawda nie mowi po francusku, ale wie-
le rozumie, moze wigc w ten sposob kontrolowaé thumaczenie. Obaj zacytowani informatorzy, Almisi Sawadogo
i Asendesa Sino Sawadogo, wielokrotnie bardzo krytycznie wypowiadali si¢ na temat zmian, ktore niesie ze soba is-
lam. Najczgsciej thumaczem w krolestwie Lurum byt Adama Sawadogo i, mimo iz nie zgadzat si¢ z opiniami star-
szych, nigdy nie odwazyt si¢ zmieni¢ tresci wypowiedzi.
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Najbardziej charakterystyczng cechg braterstwa obu ludow sa zarty-ztosliwo-
sci, ktorymi obrzucaja si¢ wzajemnie. ,,Dogonowie i Kurumbowie Zzartujg pomie-
dzy sobg i jest pomiedzy nimi pokrewienstwo” [ZM, ZL, ZKA]. W taki sam spo-
sob wypowiadajg si¢ na ten temat Dogonowie. ,,Dogonowie i Kurumbowie sg jak
kuzyni, to jedna rodzina, czasem zartujg ze sobg” [GoDa]. Pami¢¢ o wspol-
nych walkach przechowywana jest tylko przez starszych, dla mlodszego pokolenia
wiedza na temat braterstwa ogranicza si¢ tylko do wspdlnego zartowania. ,,Mamy
nawet wspolne zarty. Kiedy Dogon widzi Kurumba, Zartuje z nim. Jestesmy
rodzing i to trwa do dzisiaj” [SawA].

Dogonowie i Kurumbowie sa w zwigzkach braterstwa z r6znymi ludami, ale
wigzi taczace oba ludy sg wyjatkowo silne. ,,Kurumbowie sg w lepszych stosun-
kach z Dogonami niz z innymi ludami. Miedzy nimi a Dogonami jest wspdlno-
ta, jednosc¢” [GYi]. Nie przeszkadza temu nawet fakt, ze obecnie mieszkaja daleko
od siebie. ,,Kurumba i Dogon to byli dwaj bracia: starszy brat i mtodszy brat.
Kiedy sie rozstali, poszli w roznych kierunkach, ale pozostali bracmi” [AAd,
AAmi]. Moi rozmowcy chetnie wymieniali wiele réznych ludow, z ktorymi taczy
ich przyjazn. Jednak precyzujac, na czym ta przyjazn polega, roznicowali ludy na te
uwazane za braci, rodzing i na te, z ktorymi si¢ tylko dobrze mieszka, sgsiaduje.

3.3.2. Sasiedztwo jako przejaw koegzystencji roznych ludow

Sasiedztwo obok braterstwa jest drugim rodzajem wigzi wystepujacych miedzy
poszczegolnymi ludami®?®. W kontekscie afrykanskim nie jest ono tak wazne dla toz-
samosci danego ludu jak braterstwo, niemniej dla egzystencji ludow rownie istotne.
Sasiedztwo jest charakterystyczne dla wspoélnoty lokalnej, bo wszyscy mieszkancy
musza ze sobg wspolpracowac, co dotyczy szczegdlnie prac polowych. Powstaje w ten
sposob silna wiez miedzy ludzmi nalezagcymi nawet do r6znych ludéw. Podstawg tego
typu wigzi jest wspolne zamieszkiwanie okreslonego terytorium, najczesciej wioski.

Kurumbowie i Dogonowie maja swiadomos$¢, ze braterstwo i sgsiedztwo majg
inny zakres pojeciowy. Syn Lurumyo widzi ré6znice migdzy braterstwem i sgsiedz-
twem, akcentujac kolejnos¢ osiedlania si¢ w jego wiosce. Zwraca w ten sposob uwagg
na fakt, ze oba ludy sg autochtonami, a Mossi, ktorzy sa dobrymi sgsiadami, przybyli
pdzniej. ,,Dogonowie sg naszymi bracmi, a Mossi sg naszymi sgsiadami. Mos-
si zastali nas tutaj (w Pobe-Mengao), byliSmy tu z Dogonami” [KonK]. Inni in-
formatorzy podkreslaja z kolei wage wspdlnego zamieszkiwania okreslonego terenu.
»Kurumba sg braémi Dogondw. Fulbowie, Mossi i Bella to cohabitation, czyli
wspoélne miejsce zamieszkania” [GoSM]. Podobnego zdania sg Dogonowie z Les-
sam: ,,mieszkajg tu tez Mossi i Bella, ale nie sg naszymi brac¢mi, sg tylko sgsia-
dami. Dogonowie i Mossi mieszkajg czesto w tych samych wioskach. (...) nie

35 W jezyku koromfe: sasiad — a tufudo; sasiedztwo — tufudombure.
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ma miedzy nimi wiezéw rodzinnych, tylko mieszkajg razem. Inni bracia Dogo-
néw to Songaj i Bozo. Bozo sg braémi, bo majg wspdlne stowa. Bracia do kon-
ca Swiata nie bedg sie ktéci¢. Nie ma problemdéw miedzy Dogonami, Kurum-
bami a Songajami. Dlatego sg jak bracia” [AS, AAl, AM]. Upewniajac si¢, ze na
pewno moi rozmowcy rozrdzniaja pojecie braterstwa i sasiedztwa i czy wiedza, kto
rzeczywiscie jest bratem, a kto sasiadem, zadawalem pytanie, czy inne ludy (Mossi,
Bella) wspotzamieszkujace wioske informatorow (Lessam), tez sg bra¢mi. Bez waha-
nia odpowiadali: ,,Nie! Oni mieszkajg razem, ale nie sg braémi. Mossi i Bella sg
tylko sgsiadami, a Kurumba i Dogonowie sg bracmi” [AS, AAl, AM].

Na pytanie: ,,Dlaczego méwicie, ze Dogonowie sg waszymi bra¢mi, a Mos-
si tylko sgsiadami?”, odpowiadaja: ,,Mossi tapali ludzi na sprzedaz. Wszyscy
niewolnicy, ktérych widzisz, zostali ztapani przez Mossi. Nawet ludzie boga-
ci, ktorzy mieli swoje dobra, stali sie niewolnikami” [ZM]. Inni dodaja: ,,Mos-
si i Kurumbowie nie bedg nigdy w tej samej relacji co Dogonowie i Kurumbo-
wie, poniewaz z Mossi nie mamy takich dobrych kontaktow. | ich zajecia nie
sg podobne do naszych. Majg inne problemy i dlatego Mossi nie tworzg jed-
nosci z Dogonami. Kazda osoba ma swojg prace i swoje zadanie. | dlatego
Mossi nie sg tacy sami jak my. Sg dobrymi sgsiadami” [SawAl, SawSi]. Podob-
ng opini¢ wyrazaja takze Mossi zamieszkujacy wioski w Lurum: ,,Mossi i Kurum-
bowie sg dobrymi sgsiadami, ale nie sg bracmi” [ZoulB].

Dobry sasiad wedtug informatorow to taki sasiad, ktory pomaga w zyciu co-
dziennym, na ktorego mozna liczy¢ i ktéremu sami pomozemy. Nieistotne jest w tym
momencie, z jakiego pochodzi ludu. Informatorzy nie chcieli precyzowac, kto moze
by¢ ,,ztym sasiadem”, z jakiego moze by¢ ludu. Wérdd cech niepozadanych u sa-
siada najczesciej wymieniano kiotliwos¢ i lenistwo. Na takiego sgsiada bowiem nie
mozna liczy¢.

Osobnym tematem wydaje si¢ by¢ sasiedztwo z pasterzami. Ci jednak rzadko
osiedlaja si¢ w wioskach zamieszkatych przez rolnikow, trudno wiec mowic o sa-
siedztwie. Nie oznacza to, ze nie istnieja kontakty z przedstawicielami pasterzy.
Jednym z najserdeczniejszych przyjaciél mojego przewodnika Adama Sawadogo
jest Fulbej — Amadou Dicko. Wiele elementow wyposazenia jego domu — to przed-
mioty wykonane przez Fulbow, ktore otrzymat w prezencie od przyjaciela. Mimo
to podkresla on uciazliwos$ci wynikajace z przepedzania bydta Fulbow przez pola
rolnikéw. Kontakty z Fulbami okre$la mianem ,,nietatwej przyjazni”.

3.3.3. Braterstwo i sasiedztwo elementami wspoélnych przestrzeni
Oba omowione wyzej pojecia (braterstwo i sasiedztwo) sg bardzo wazne z punk-
tu widzenia funkcjonowania spotecznosci lokalnych. Wspolnie tworza bowiem wiele

przestrzeni, w ktérych funkcjonuja rézne ludy tego wielokulturowego regionu. Pojecia
braterstwa i sgsiedztwa mozemy analizowa¢ w przestrzeniach: geometryczne;j (fizycz-
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nej) 1 spotecznej. RoOznicg miedzy tymi przestrzeniami mozna zilustrowac za P. Soro-
kinem, na przyktadzie krola i stugi. Obaj sg sobie bliscy w przestrzeni geometryczne;j,
ale oddaleni w przestrzeni spotecznej. W ten sposdb mamy do czynienia z dystansem
spotecznym migdzy dwoma podmiotami [Gotdyka 1976: 194].

Przestrzen geometryczna rozumiana jako okreslony obszar geograficzny jest
prosta w zdefiniowaniu. Bardziej skomplikowane jest okreslenie przestrzeni spotecz-
nej. Wedtug K. Dobrowolskiego mozna jg uja¢ na cztery sposoby. Dla moich rozwa-
zan najciekawsze jest ujecie przestrzeni spotecznej jako terytorium etnograficznego,
uksztaltowanego w toku dlugiego rozwoju, wykazujacego pewna ilos¢ wspdlnych
elementow kultury z ludnos$cig posiadajaca okreslone poczucie tgcznosci i odrebno-
$ci*?®, Przestrzen stanowi warto$¢ spoteczng [Gotdyka 1976: 193, 197]. F. Znaniec-
ki dodaje, ze przestrzen dla badacza oznacza wszystko, z czym ma do czynienia,
zglebiajac problem. Ludzie nie traktuja przestrzeni jako powszechnej i obiektywne;j,
doswiadczajg ich wielu, jako$ciowo réznorodnych. Empiryczne przestrzenie bedace
wspolnymi warto$ciami réznych zespotéw nie dajg si¢ wydzieli¢ geometrycznie.
Z geograficznego punktu widzenia mogg tworzy¢ jednos¢. Jednak patrzac oczyma
uczestnikow zespotow ludzkich, dostrzega si¢ wiele jakosciowo roznych przestrzeni
[Znaniecki 1938: 90-92].

Analizujac omawiang problematyke, dostrzegam przestrzenie spoteczne tacza-
ce Dogondéw i Kurumbow. Biegng one na poziomie spoteczno-ekonomicznym, praw-
no-obyczajowym, kulturowym itp. [zobacz tez Pidro 1982: 48, 116]*?’. Z drugiej za$
strony mozna zauwazy¢ dystanse oddzielajace tytutowe ludy od innych grup, szcze-
godlnie Mossi. Dla relacji miedzy Dogonami i Kurumbami bardzo istotna jest prze-
strzen mityczna rozumiana jako sktadnik §wiatopogladu, koncepcja lokalizacji war-
tosci, ,,w ktorej obrebie ludzie prowadza swoje zwykte dziatania” [Tuan 1987: 114].
W przypadku Dogonéw i Kurumbow mowimy o mitycznym pakcie krwi, a wyni-
kajaca z tego przestrzen mityczna jest jedng z najistotniejszych przestrzeni spotecz-
nych, na ktorych umiejscowione sg oba ludy. W przestrzeni tej ma miejsce wiele
zachowan — przejawow braterstwa, o ktorych bedzie jeszcze mowa, oraz zakazow.
Podstawowy zakaz wynikajacy z przestrzeni mitycznej dotyczy kazirodztwa. Okre-
$la on spokrewnione ze sobg grupy; ci ktorych ten zakaz nie dotyczy, nie naleza do
grupy, uwazani sg za obcych. Dogonowie i Kurumbowie, chcac podkresli¢ tacza-
ce ich wigzi braterstwa, podkreslaja, ze ,,nie ma (matzenstw) miedzy Kurumbami
a Dogonami”. Chca w ten sposob powiedzied, ze sg jedng grupa, ,,jesteSmy jed-
noscig, wspolnotg”.

Pamigtajac jednak, ze przestrzenie ulegaja cigglym zmianom, zauwazam za-
chodzace roznice. Powstaja nowe jakosci, ktorych przyktadem moga by¢ Kurumbo-
wie z poludniowej czgsci krolestwa Pela, ktorzy akulturujg i asymilujg si¢ z Mossi,

326 Ch. de Lauwe zauwaza, ze przestrzen spofeczna podlega rozwojowi historycznemu i przeksztatceniom, ktore sg
wynikiem zmian jej czg$ci sktadowych [Gotdyka 1976: 196].
327 Y.-F. Tuan wyro6znia, niezaleznie od przestrzeni spotecznych, przestrzenie mityczne [Tuan 1987: 114].
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i nazywaja siebie ,,Kurumba morofon”, czyli Kurumbami moorojezycznymi. Przej-
muja obce dobra i warto$ci kulturowe, nie zatracajac wtasnej tozsamosci. Proces ten
moze doprowadzi¢ do powstania zupetnie nowej grupy etnicznej na zasadzie dysy-
milacji ze spotecznosci Kurumbdw lub tez doprowadzi do catkowitego wchtonigcia
przez Mossi droga asymilacji etnicznej®.

Zjawisko to dostrzegli juz austriaccy etnologowie w latach 60. XX wieku.
W potudniowych czeséciach swojego kraju Kurumbowie, szczegdlnie w obecnosci
Mossi, mowili jezykiem moore. ,,Przywodca tej czgsci wioski, ktéra zamieszkata
jest przez Kurumba, nosi tytut Fulse-Naba, a nie Kurumba-yo. Mozna jednak stwier-
dzi¢, ze (terminy — L.B.) Kurumba i Fulse okreslaja na ogoét jedna i ta sama grupe”
[Schweeger-Hefel, Staude 1972: 125]. Juz wtedy na potudniu kraju Kurumbodw, kry-
terium znajomosci jezyka koromfe jako wyznacznika przynaleznosci do Kurumbow
zanikato. W tym czasie jezyk koromfe funkcjonowat juz tylko jako jezyk rytualny,
mtodzi uczyli si¢ modlitw w jezyku koromfe, czesto nie rozumiejac stow. Tanczono
jednak nadal w ten sam sposob, ,,w tancu mozna byto rozpozna¢ wigzi miedzy roz-
nymi grupami Kurumboéw” [Schweeger-Hefel, Staude 1972: 125]. Kryterium jezy-
ka utrzymywato si¢ nadal w potnocnych rejonach kraju Kurumbéw, podkreslano:
»cztowiek jest Kurumba, gdy méwi jezykiem kurumfe’?, wedtug tradycji Kurumbo-
wie bija w bebny, $piewaja i tancza” [Schweeger-Hefel, Staude 1972: 12573,

Braterstwo bedace elementem przestrzeni spotecznych i sasiedztwo znajdujace
si¢ w przestrzeni geometrycznej tworzg wielowymiarowa rzeczywistos¢, struktu-
r¢ przestrzenng. Funkcjonuja w niej nie tylko Dogonowie, Kurumbowie i ich byli
wrogowie — Mossi, ale wszystkie ludy mieszkajace na badanym terenie. Bowiem
zamieszkuja okreslony obszar i powigzane sg wzajemnymi relacjami.

3.4. Przejawy Swiadomosci braterstwa
3.4.1. Istota zartow-zlosliwosci

W Afryce Zachodniej, ze wzajemnym zartowaniem mamy do czynienia przede
wszystkim migdzy cztonkami rodziny. Osoby bliskie sobie, spowinowacone lub

328 Podobne zjawiska opisuja Z. Staszczak [1987: 46] i R. Vorbrich [1996: 164].

32 Autorzy na okre$lenie jezyka Kurumbow uzywaja terminu kurumfe.

330 Prowadzac badania trzydziesci lat pozniej, zauwazylem podobne procesy. Przybywajac do wioski nie pytam
0 Kuneyo (wodz wioski w jezyku koromfe), lecz o Naba (wodz wioski w jezyku moore). Podobnie jest z wiadcg zie-
mi, nie nazywa si¢ go Asendesa, lecz Teng saba. Trudno mi byto znalez¢ informatora wérod Kurumbow morofonow,
ktory znatby teksty religijne w jezyku koromfe. Zwiazane jest to jednak bardziej z postgpem islamu a nie z zanikiem
rodzimego jezyka. Wspoélczesnie informatorzy zwracaja uwage na odrgbnosé Kurumbow z potudniowych regionow
krolestwa Pela. W trakcie wywiadow informatorzy (Kurumbowie morofoni) méwili ,jestesmy Fulse (Kurumba)”.
Taka wyrazna deklaracja moze $wiadczy¢, ze mamy tutaj do czynienia z tozsamoscia kontekstowa. W trakcie wy-
wiadu rozméwca uswiadamia sobie swoja tozsamos¢, na co dzien bowiem nie spotyka si¢ z dylematem $wiadomo-
$ci, dopiero w okreslonych okolicznosciach stwierdza, ze czuje przynalezno$¢ do konkretnego ludu.
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spokrewnione moga z siebie kpi¢, zartowac, pozwala¢ na poufatosci, ktore byty-
by nie do pomyslenia w stosunkach z innymi osobami. W grupach patrylinearnych
stosunki tego typu wystepuja w relacjach panujacych migdzy wujem a siostrzen-
cem lub siostrzenicg. Wedtug Z. Szyfelbejn-Sokolewicz ,,fakt ten thumaczy si¢ tym,
ze dziecko przenosi na krewnych ze strony matki na jej brata, ktory jest symbolem
wigzi taczacej dziecko z rodem matki, sposdb zachowania, cechujacy je przy matce,
a wigc swobodny, pozbawiony obawy, nie przytloczony autorytetem” [1968: 58-59].
W stosunkach zartobliwych moga takze pozostawac kuzyni przeciwlegli lub réw-
nolegli; charakteryzuja si¢ one duza zazyto$cig i Smiatoscig w dowcipkowaniu. Po-
jawia si¢ rowniez element daleko posunigtych pieszczot, niewzbudzajacych jednak
zastrzezen otoczenia. W przypadku matzenstw sororalnych i lewiratowych migdzy
szwagrami i szwagierkami, ktorzy moga by¢ potencjalnymi matzonkami, docho-
dzi do publicznych Zartéw i kpin. Te bardzo bliskie kontakty bylyby nie do zaak-
ceptowania w wypadku innego rodzaju pokrewienstwa i powinowactwa [Nowicka
2006: 341-343]. Zartobliwe stosunki cechuja tez relacje miedzy wnukami a dziad-
kami. Tak, jak w wyzej opisanych relacjach rodzinnych, tak i tu, podstawg zarto-
wania jest fakt zaufania do drugiej osoby. J. Bisilliat i D. Laya, opisujac system ro-
dzinny u Songajow-Zarma stwierdzaja, ze, aby doszto do wzajemnych zartow mig-
dzy dzieckiem a dziadkami, musi ono by¢ pewne, ze u dziadkéw znajdzie zrozumie-
nie, pocieszenie oraz mozliwos¢ zrobienia lub powiedzenia tego, czego gdzie indziej
nie moze. W ramach zartow dziadek nazywa wnuka ,,swoim rywalem”, zas$ babcia
»swoim mezem”. Innym tematem do dowcipow moze by¢ przyszta §mier¢ dziadka,
ktory w ramach droczenia si¢ z wnukiem stwierdza: ,,to ty umrzesz przede mng” [Bi-
silliat, Laya 1992: 176]. W Afryce Wschodniej mozna rowniez spotka¢ si¢ z zarta-
mi-zto§liwosciami. Kiedy panna mtoda przybywa do wioski me¢za, czekajace na nig
kobiety obrzucaja ja wyzwiskami, np. ,,jeste§ pokrzywionym kurduplem nie wigk-
szym od Pigmeja”, co jest niebywatg obelga dla wysokich Masajow [Beckwith, Fi-
sher 1999: 46]. W literaturze etnologicznej zarty-ztosliwosci, czy tez szerzej pokre-
wienstwo zartow, omawiane jest najczesciej na przykladzie stosunkoéw rodzinnych.

W niniejszej pracy przedmiotem zainteresowania sg ludy, a nie rodzina. Tytuto-
we ludy uwazaja si¢ za spokrewnione i twierdza, ze tworza rodzing. Wielu informa-
torow, mowigc o braterstwie miedzy nimi, uzywa poréwnania do rodziny. Jesli wigc
czynienie zartow mig¢dzy poszczegdlnymi osobami w obrebie rodziny $wiadczy
o poufatosci, zazytosci miedzy jej cztonkami®’!, to tak samo ludy, chcac podkresli¢
dobre stosunki z innym ludem, zaufanie, jakim go darza, beda uzywacé zartow-ztosli-
wosci jako czynnika podkreslajacego specjalne relacje je taczace.

Dla osoby postronnej wzajemne obrzucanie si¢ obelgami moze by¢ dzialaniem
dziwnym, komicznym, ma ono jednak swodj gleboki sens. Okazja, dla mieszkancow

31'W naszej rzeczywisto$ci rowniez na drobne zto$liwosci mozemy sobie pozwoli¢ tylko z osobg bliska, do ktorej
mamy zaufanie.

134

Burkiny Faso, do zastosowania w praktyce pokrewienstwa zartow jest dzien Nowe-
g0 Roku Muzutmanskiego (Zambédeé — j. moore, Muharrem — j. arabski), wtedy spo-
krewnione ze sobg osoby lub tez ludy czynig sobie zarty. W Burkina Faso najczest-
szym obiektem zartow prawie wszystkich ludow, sa Fulbowie. Uwaza sig¢ ich za zto-
dziei drobiu itp. Fulbowie — takze jako osoby — pozbawione sg szacunku, funkcjonuje
wrecz powiedzenie: ,,byto szes¢ 0sob i dwoch Fulbow” [Janin 2004: 150713,

Wspotczesnie w pismach satyrycznych w Burkinie Faso (na przyktad Le jour-
nal du Jeudi) mozna spotkaé teksty satyryczne, ktorymi obrzucaja si¢ nawet osoby
zajmujace wazne funkcje w kraju. Stuzy to niejednokrotnie tagodzeniu lub zapo-
bieganiu konfliktom, ale takze komentowaniu aktualnych wydarzen. Wspomniany
tygodnik skomentowat wizyte¢ M. Kadafiego w Burkinie Faso w lipcu 2000 roku
rysunkiem przedstawiajacym dwie postaci zwigzane ze sobg pokrewienstwem zar-
tow. Na rysunku znajduje si¢ gasienica symbolizujaca przedstawiciela ludu Bobo
(uwaza sig, ze zjadajg gasienice) oraz wielblad reprezentujgcy Fulba [Janin 2004:
151]. Pointa ponizszego rysunku sprowadza si¢ do skojarzenia, ze Kadafi nie moze
zjes¢ gasienicy, bo jest Fulbem, ktory nie je gasienic.

Zastosowany przez M. Griaule’a termin ,,przymierze katartyczne” przedstawia
zart jako element roztadowujacy napigcie, tagodzacy konflikty. W podobny sposob
na temat zartow-ztosliwosci wypowiada si¢ wspominany juz A.-J. Sissao. Trudno
przeceni¢ ludyczna role zartow, ktorej w pewnych sytuacjach takze ,tagodza oby-
czaje”. Dydaktyczna rola zartow i Smiechu, a czasem wy$miewania, znana jest wie-
lu spotecznosciom. J. Oledzki, analizujac prace C. M. Turnbulla Lesni ludzie [1967]
dochodzi do wniosku, ze Pigmeje znajg katartyczng role $miechu. Traktuja go ,,jako
instrument dydaktyki spotecznej, przestrzegania norm prawnych i etycznych (...)
w zyciu pierwotnej spotecznosci pigmejskiej” [1999: 36].

Wedtug historyka kultury J. Huizingi, pierwotne formy ludzkiego wspotzycia
przeniknigte byly zabawa jako specyficzng formga dzialania r6zniacg si¢ od ,,zwyczaj-
nego” zycia. W wielu kulturach funkcjowaty Zarty-ztosliwosci, ktore wspomniany au-
tor okresla mianem potajanki. Wspomina o turniejach potajanek jako swoistej rywa-
lizacji stownej, w czasie ktorej kazda ze stron probowata gérowac nad rywalem. Ry-
walizacja w obelzywych przemowach znana byta migdzy innymi preislamskiej Arabii,
gdzie na stowa walczyly ze soba poszczegolne osoby lub cate grupy. Obyczaj 6w miat
charakter sakralny i okresowo roztadowywat silne napigcia spoteczne, ktérymi odzna-
czala si¢ preislamska kultura Arabii. W tradycji greckiej rowniez mozna znalez¢ $la-
dy ceremonialnych turniejow obelg. Przeciwnika obrzucano publicznie szyderstwami,
zartami czy tez dokuczliwymi pie$niami. Tradycja starogermanska wspomina o daw-
nym turnieju obelg, ktory tak silnie rozpalit uczestnikow, ze o mato nie doszto do reko-

32 Brak powazania wzgledem Fulbow mogtem zauwazy¢ na przyjéciu granicznym miedzy Beninem a Burking Faso.
Dziewczyna Fulbe probowata przekroczy¢ granicg, nie posiadata jednak dokumentow. Kontrolujacy nie chciat jej
przepusci¢, wtedy jeden z podroznych zwrocit si¢ do niego: ,,zostaw jg, przeciez ona jest Fulbejkg”. Wyraznie
chciat zwréci¢ uwage kontrolujacemu, ze ona nie nalezy do spotecznosci, od ktorej wymagane sa dokumenty.
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czynéw. Dopiero krol powstrzymat ublizajacych sobie przeciwnikow, po czym weso-
fo zakonczono uczte [Huizinga 1985: 15-16, 99-105]. Niewatpliwie tego typu utarczki
nosza charakter ludyczny, jednak nie zawsze prowadza do tagodzenia konfliktow, cza-
sem wrecz odwrotnie — zaogniajg uspione antagonizmy.

Zarty-zto$liwoéci nie tylko majg tagodzi¢ spory, ale posiadajg takze moc
oczyszczajaca. Obrzucenie obelgami drugiej osoby pozwala na roztadowywanie na-
pig¢, stosunki miedzy partnerami zostajg oczyszczone. Przyktadem moga by¢ insty-
tucjonalne zniewagi, obelgi manu mana (j. dogo so), ktore w rzeczywistosci sg ro-
dzajem powitania. Dogonowie obrzucajg obelgami wiele ludow, takze sami wzajem-
nie wymieniajg si¢ obelgami i drwinami. Czlonkowie tej samej grupy wieku z r6z-
nych wiosek czy nawet r6znych dzielnic jednej wioski obrzucajg si¢ drwinami. Przy-
bierajg one charakter bardziej lub mniej konkretnych ironicznych aluzji odnosza-
cych si¢ do rzeczywistych lub urojonych cech charakteru, wad mieszkancéw obra-
zanej wioski czy dzielnicy. Etnologowie francuscy okreslili to zjawisko terminem
»drwiny wiosek™ (moqueries de villages) [Palau-Marti 1957: 87]*%.

W niniejszej pracy wySmiewanie sig, zarty-ztosliwo$ci, nie beda analizowane
pod katem dydaktyki spotecznej czy ich funkcji oczyszcajacej, lecz postuza ukaza-
niu zazytosci migdzy Dogonami i Kurumbami oraz podkresleniu specjalnych, wy-
jatkowo bliskich relacji miedzy nimi.

Istotnym elementem pokrewienstwa zartow sg drwiny i zarty-ztosliwosci, kto-
rymi obrzucajg si¢ czlonkowie pokrewnych rodow czy ludéw. Etnolodzy francuscy
nazwali t¢ praktyke ,,rodzicielkg zartow” [Palau-Marti 1957: 66]. Pretekstem do zartow
sa pewne dziwactwa, przyzwyczajenia jednej grupy wySmiewane przez grupe druga.
Moga one by¢ prawdziwe lub zmys$lone. W trakcie tych potyczek stownych aktorzy
akcentujg ,,nienormalne” zachowania strony przeciwnej. W miar¢ rozwoju akcji obie
strony dochodzg do wzajemnej, zgodnej oceny wysmiewanych zjawisk. To przejscie od
wzajemnego wy$miewania si¢ do porozumienia uwazane jest z jednej strony za sposob
fagodzenia konfliktow migdzy grupami, z drugiej zas podkresla ich stopien zazylosci.

Zartowanie odbywa sie wedlug okreslonego schematu. Osoba z grupy A, be-
daca w zwigzkach pokrewienstwa zartow z grupa B, moze obrzucac ztosliwosciami
przedstawicieli grupy B, ktorzy powinni to przyja¢ z u§miechem. Z kolei przedsta-
wiciele grupy B moga odwzajemnia¢ ztosliwosci wobec przedstawicieli grupy A,
ktorzy rowniez nie mogg si¢ obrazaé. Istotnym elementem zartowania, co podkresla
M. Delafosse, jest zakaz obrazania si¢. Obrzucajac zartami-ztosliwosciami, mozna
druga osobe obrazac, rani¢ ,,bez jakiejkolwiek konsekwencji, ktora by z tego wyni-
kata” [Labouret 1929: 244].

Wedhig Kurumbow Zartowanie ma bardzo dhuga tradycje, wywodzi si¢ z czasow,
kiedy ,,bylismy razem (Dogonowie i Kurumbowie), byliSmy tg samag rasg i (na-
dal) jesteSmy bra¢mi, a potem Dogonowie stali sie inng grupg etniczng i dla-

333 Problem ten porusza rowniez G. Calame-Griaule [1954].
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tego robimy sobie zarty” [BoH]. Songajowie z Kenou rowniez uwazaja, ze ,,zarty
pomiedzy Kurumbami, Songajami i Dogonami istniejg od dawna. Stworzyty
je specyficzne warunki rodzinne” [MA]. Dogonowie z Digel twierdza podobnie
1 sgdza, ze ,,Kurumbowie i Dogonowie sg bracmi i z tego powodu wzajemnie
z siebie zartujg” [GoAA, GoMo]. Dogonowie i Kurumbowie podkreslaja zgodnie, Ze
sa rodzing i dlatego ze sobg zartuja. Informatorzy doskonale wiedza, ze zarty, ktérymi
si¢ postuguja, mogg obrazaé. ,,My obrazamy Dogonow i Dogonowie rowniez nas
obrazajg i w ten sposob robimy sobie dowcipy” [BoH]. Wszyscy informatorzy
maja §wiadomos¢, ze obrazliwe zwroty pod adresem drugiej strony to zabawa i nie na-
lezy tego bra¢ powaznie. Obrazanie si¢ z tego powodu bytoby niegodne, podwazaloby
istote braterstwa, bo przeciez nie mozna obrazi¢ si¢ na brata.

Pewien informator probowat wyjasni¢ ,,problem ztosliwosci pomiedzy Son-
gajami i Kurumbami. To, co istnieje pomiedzy nimi, to te same zwyczaje.
Jedli kto$ chce odgadngé, co naprawde kryje sie w ztosliwosciach pomiedzy
Kurumbami a Songajami, wéwczas bdstwo moze sie zemsci¢. Relacje mie-
dzy Kurumbami a Dogonami, sg podobne do relacji pomiedzy Kurumbami
a Songajami, czy miedzy Dogonami a Songajami. Od Falezy (Bandiagary)
az do Burkiny istniejg ztosliwosci. Tak byto dawniej i jest do tej pory kontynu-
owane” [MY]. Oczywiscie, oprocz wyzej wymienionych zalezno$ci miedzy luda-
mi, informator niewiele wyjasnit, obawiajac si¢ zemsty ,,bostwa”34, Wypowiedz ta
jednak zwraca uwagg, ze informatorzy maja $wiadomos$¢ rozpowszechnienia ztosli-
wosci-zartow na duzym terenie. Obawiaja si¢ takze, ze wtajemniczanie w te sprawy
osoby postronnej moze by¢ odebrane jako swietokradztwo i zosta¢ ukarane.

Niektorzy Kurumbowie, nie posiadajac dostatecznej wiedzy na temat braterstwa
faczacego ich z Dogonami, maja jednak $wiadomos$¢ zartowania z Dogonami. Ttuma-
czg sobie przyczyne zartow zwigzkami rodzinnymi: ,.jesli moja siostra wyjdzie (za
maz) np. za Dogona, moge wtedy z nim zartowaé” [SawHa, SawM]. Swiadomos¢
zartowania, podsmiewywania si¢ z pobratymcow obliguje obie strony do wykorzysty-
wania tej mozliwosci. Zarty, jak juz byla mowa, podkreslajg braterskie stosunki mie-
dzy ludami. Przedstawiciele zaprzyjaznionych ludow powinni korzysta¢ z tej okazji,
podkreslajac w ten sposob taczace ich specjalne relacje. Nieskorzytanie z okazji wy-
$miania pobratymca mogloby zosta¢ zle odebrane. ,,Kiedy widzisz Dogona, mozesz
powiedzie¢ mu wszystko, co chcesz” [LA]. Wigkszos¢ informatorow, kiedy ma
pewno$¢, z kim rozmawia, dorzuca jaki$ Zart na temat swojego rozmowcy.

W czasie moich badan, na pytania dotyczace zartow-ztosliwosci, na 155 in-
formatorow pozytywnych (potwierdzili istnienie zartow) odpowiedzi udzielito 52
(w 21 miejscowosciach), 20 Dogonéw i 32 Kurumbow. Wiedza ta jest wigc do$¢ po-
wszechna na terenach, na ktorych jeszcze obecnie Dogonowie i Kurumbowie miesz-
kaja razem lub tez gdzie mieszkali jeszcze w niedalekiej przesztosci. Mapa nr 14 ilu-

34 Informator nie sprecyzowat, jakiego bostwa si¢ obawia.
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strujgca wystgpowanie zartow-ztosliwosci migdzy Dogonami i Kurumbami, pokry-
wa si¢ z obszarem, ktéry Dogonowie i Kurumbowie wspdlnie zamieszkiwali na po-

czatku XX wieku (mapa nr 11).

Lp. | Wioska Numer na mapie Informator Lud
27. | Konga nr 39 M K
28. | Lassa nr 43 GoSM D
29. | Lessam nr 44 AAI D
30. | Lessam nr 44 AM D
31. | Lessam nr 44 AS D
32. | Oudouga nr 50 AAd D
33. | Oudouga nr 50 AAm D
34. | Ouendoupoli nr 52 BeH K
35. | Ouendoupoli nr 52 GRH K
36. | Ouendoupoli nr 52 GYi K
37. | Oukoulourou (Karo) nr 54 MAm K
38. | Oukoulourou (Pela) nr 53 LoA K
39. | Pobe-Mengao nr 58 AG D
40. | Pobe-Mengao nr 58 AH D
41. | Pobe-Mengao nr 58 BoD K
42. | Pobe-Mengao nr 58 KonK K
43. | Pobe-Mengao nr 58 KonHMS K
44. | Pobe-Mengao nr 58 SawA K
45. | Pobe-Mengao nr 58 SawAma K
46. | Pobe-Mengao nr 58 SawAl K
47. | Pobe-Mengao nr 58 SawK K
48. | Pobe-Mengao nr 58 SawSi K
49. | Sisse nr 61 SawAm K
50. | Soffi nr 62 GoNo D
51. | Soffi nr 62 GoM D
52. | Toulfe nr 68 BoSa K

Lp. | Wioska Numer na mapie Informator Lud
1. | Aribinda nr | DounH D
2. | Aribinda nrl DounM D
3. | Aribinda nr 1 DounO D
4. | Aribinda nr 1 MB K
5. | Aribinda nr 1 MN K
6. | Belehede nr | Bls K
7. | Belehede nrS GoD D
8. | Belehede nr 5 KouA K
9. | Belehede nrS MAI K
10. | Belehede nrs MBo K
11. | Belehede nr S MM K
12. | Boulleni nr 6 SawN K
13. | Bugue nr9 KonM K
14. | Diguel nr 16 GAA D
15. | Diguel nr 16 GoMo D
16. | Dinangorou nr 17 AAb D
17. | Donombene nr21 SawHa K
18. | Donombene nr21 SawM K
19. | Doundoubangou nr 24 GoDr D
20. | Doundoubangou nr 24 GoP D
21. | Doundoubangou nr 24 GoS D
22. | Kénou nr 36 BI K
23. | Kobo nr 38 SawNM K
24. | Kobo nr 38 OuSP K
25. | Konga nr 39 ZKAa K
26. | Konga nr 39 ZL K
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Tabela nr 10: Wystgpowanie zartow-zto$liwosci miedzy Dogonami a Kurumbami3>.

Legenda: D — Dogon; K — Kurumba.

35 Uwzgledniono tylko informatoréw wypowiadajacych si¢ na temat ,,zartow-ztosliwosci”.
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Mapa nr 14: Wystepowanie zartow-ztosliwoéci migdzy Dogonami a Kurumbami33®,

Dla obu ludéw fakt Zartowania z przedstawicielem innego, bratniego ludu
$wiadczy o duzej zazylosci migdzy nimi. Nie zartuje si¢ z sgsiadem, z ktorym 13-
czy tylko wspdlnota zamieszkania. Informatorzy czgsto podkreslali, ze ,,Dogonow
i Kurumbow tgczg ztosliwosci. Miedzy Kurumbami i Mossi nie ma zartow-zto-
Sliwosci” [SawAm]. W przekonaniu wielu informatoréw nie zartuje si¢ z Mossi, bo
to nie jest rodzina, a do tego sa najezdzcami, ktorzy podporzadkowali sobie ich kraj.
Nalezy wigc zachowaé stosowny dystans wzgledem przedstawicieli tego ludu.

336 Na mapie zaznaczono tylko te miejscowosci (20), w ktorych informatorzy odpowiedzieli pozytywnie. Najcze$ciej
w miejscowosci spotykatem rozmowcow (potwierdzajacych wystgpowanie zartow-ztosliwosci) albo Dogonoéw albo Ku-
rumbéw, na mapie widnieje wtedy jeden znak (albo zielony albo niebieski). W dwoch przypadkach (Aribinda i Po-
be-Mengao) Dogonowie i Kurumbowie potwierdzali istnienie zartow-ztosliwoci, w takiej sytuacji na mapie przy danej
miejscowosci widnieja dwa znaki (zielony i niebieski). Aby obraz byt pelny, nalezaloby umiesci¢ na mapie wszystkie
miejscowosci (73), w ktorych prowadzono badania. W kazdej miejscowosci nalezatoby zaznaczy¢ odpowiedzi pozytyw-
ne i negatywne, tacznie 146 punktow. Spowodowaloby to, ze mapa stataby si¢ nieczytelna. Dla uzyskania bardziej przej-
rzystego obrazu zrezygnowatem z umieszczania na mapie znakoéw informujacych o odpowiedziach negatywnych.
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3.4.2. Przyklady zartow-zlosliwosci

Zarty-zto$liwoéci nie majg jakiej$ specjalnie okreslonej formy, stanowig inte-
gralng cze$¢ rozmowy, s waznym elementem sztuki konwersacji. Umiejetnie wple-
cione w wypowiedz, powoduja reakcje drugiej strony, a wiele zalezy tu od spostrze-
gawczosci, polotu i poczucia humoru adwersarza. Najczesciej jest to krotka wymiana
zdan, ale moze tez przerodzi¢ si¢ w dluzsza dyskusje. Ztosliwosci sa dokuczliwsze,
kiedy wyraza si¢ je w jezyku rozmowcy. Dogonéw tacza wigzy braterstwa rowniez
z rybakami Bozo, zartujg wiec i z nimi. Dlatego tez Dogonowie znaja jezyk Bozo
tylko na poziomie obrazliwego stownictwa, z kolei Bozo znaja obelgi w jezyku Do-
gonow. ,,Wymieniane obelgi sg bardziej skuteczne, kiedy wypowiedziane sg jezyku
partnera” [Palau-Marti 1957: 18]*%". Inaczej jest migdzy Dogonami i Kurumbami,
ktorzy zyjac w oddaleniu od siebie i nie znaja wzajemnie swoich jezykow. Dlatego
tez, zartujac miedzy soba, uzywaja popularnych na tym terenie jezykow: moore i ful-
fulde. Wyjatkiem jest Yoro, gdzie obie spotecznosci mieszkaja razem i znajg jezyk
pobratymcow. Podobna sytuacja wystepuje takze w krolestwie Karo.

Tematem do zartow wsrod mezczyzn (nie zauwazytem, aby kobiety obrzuca-
ty sig¢ zlosliwosciami) jest bardzo czgsto ich stosunek do kobiet. Nawet wspomnia-
ny juz zakaz zawierania matzenstw migdzy Dogonami i Kurumbami czasami jest
przedstawiany w zartobliwej formie. Tak jak dziadek Zartuje z wnuczkiem na te-
mat $mierci, tak tez ,,straszy si¢” $miercig Smiatka, ktory zechciatby wzig¢ Dogon-
ke za zone. ,,Jesli Fulse (Kurumba) pobierze sie z Dogonkg, dlugo nie pozy-
je. To jest tak jak z kuzynostwem. Nie bedzie miat dtugiego zycia” [Zis]. Za-
kaz zawierania matzenstw migdzy cztonkami pokrewnych ludow dotyczy nie tylko
Kurumbéw. Podobnie Dogonowie nie moga zawiera¢ matzenstw z kobietami Bozo,
a dogonskie przystowia bardzo negatywnie wyrazaja si¢ o malzenstwach miesza-
nych, np. ,,Jesli ozenisz si¢ z kobieta Bozo — umrzesz. Jesli ozenisz si¢ z kobieta Ful-
be, zawsze bedziesz biedny**®” [Beaudoin 1984: 29].

Innym tematem zartow jest niewolnictwo, bo uwazajac kogo$ za swojego nie-
wolnika, podnosimy swoj status spoteczny wzgledem drugiej strony. Takie pod-
kreslanie swojej wyzszoS$ci jest najczestszym watkiem w zartobliwych rozmowach
miedzy zainteresowanymi stronami. W Digel mdj przewodnik Adama Sawadogo
spotkat pewnego Songaja i wywigzata si¢ migdzy nimi ozywiona dyskusja. Poz-

3% Zarty wymieniaja ze sobg rozne ludy. S. Hagberg w swoim wystapieniu Bobo buveurs, Yarsé colporteurs: Pa-
renté a plaisanterie dans le débat public burkinabé, wygtoszonym w trakcie wspominanej juz konferencji w Paryzu
w 2005 roku, podaje przyktad zartow-ztosliwosci migdzy rolnikami Bobo i handlarzami Yarse [http://calenda.revu-
es.org/nouvelle5742.html]. Innym przyktadem sa zarty miedzy pasterzami Fulbe i rolnikami Bobo. Fulbowie oskar-
zaja Bobo, ze pija nalogowo piwo dolo, z kolei Bobo $mieja si¢ z Fulbow, ze pija tylko mleko, co jest oznaka niedoj-
rzato$ci fizycznej [DAM]. Lud Bissa okresla si¢ jako ,,zjadaczy arachidow”, za$ lud Samo jako ,,zjadajacych psow”,
natomiast Gurunsi uwaza si¢ za ,,ztodziei” [Janin 2004: 150].

338 Kobiety Fulbe sa oskarzane przez wszystkie ludy rolnicze tego terenu o lenistwo. Powszechnie uwaza sig, ze
potrafia tylko doi¢ krowy i sprzedawa¢ mleko [SawSal].
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niej zrelacjonowal mi przebieg tej rozmowy, ktora toczylta sie w jezyku fulfulde:
,On zartowat, powiedziat, ze jestem Songaj. Ja mu odpowiedziatem, ze nie
jestem Songaj, ale Kurumba. On mi powiedziat, ze Songaj i Kurumba to to
samo”. Innym razem ten sam przewodnik, spotkawszy Dogona, powiedzial mu: ,,je-
stes Dogonem, to znaczy, ze jestes moim niewolnikiem”. Zaczepiony Dogon
zdziwit si¢ tymi stowami, ale kiedy ustyszal, ze mowigcy te stowa jest Kurumbem
usmiechnat si¢ tylko i stwierdzit, ze to ,,Kurumbowie sg naszymi niewolnikami”.
Podobne rozmowy mozna rowniez ustysze¢ w krolestwie Karo. W Aribindzie Ku-
rumbowie mowig, ze ,,Dogonowie sg naszymi niewolnikami. Oni moéwig, ze to
my jesteSmy ich niewolnikami, ale to my jesteSmy panami Dogonow” [MB,
MN]. Podobnie mowi si¢ w Belehede, np. ,,Dogonowie moéwia, ze my jestesmy ich
niewolnikami, a my — odwrotnie. To jest zabawa pomig¢dzy nami. Jeste§my kuzyna-
mi” [KouA, MAL, BlIs].

Niewolnik z definicji jest osobg o niskim statusie spotecznym. Afrykanskie nie-
wolnictwo ma nieco inny charakter niz to znane w Europie, niemniej ma wiele cech
wspolnych. Niewolnik zawsze ma swojego wiasciciela, ktoremu jest podporzadko-
wany, i ktory moze go sprzedac¢. Wielu informatoréw, mowiac o niewolniku, mysli
o czlowieku pochodzgcym ze stabej, nielicznej grupy, ktéory mimo ucieczki nie unik-
nat niewoli [KouD, ZaB]. Przeciwienstwem niewolnika sg ludzie silni, zajmujacy si¢
»polowaniem” na ludzi i pozbawianiem ich wolnosci. Powszechnie obwinia si¢ o to
»ksigzeta z Yatengi” (Mossi) oraz ,,Futa” (Fulbow)*** [SawAl, KouD,]. Mimo iz to
silne, mocne grupy braty niewolnikow, a okreslenia takie powinny schlebia¢ kazdej
grupie spotecznej, to Kurumbowie nie przyznaja si¢, aby sami ,,polowali”” na niewol-
nikow, co nie oznacza, ze w spoteczenstwie Kurumbow nie byto niewolnikow, cze-
mu przecza chociazby kajdany znajdowane w wielu zagrodach. Informatorzy dosko-
nale wiedza, Ze zostajac niewolnikiem, cztowiek wszystko traci: ,,bogaci, mieli swo-
je dobra, stali sie niewolnikami” [ZM, ZL]. Dodajg réwniez, ze ,,niewolnictwo nie
wybiera grupy” [GBY, GSN] i kazdy moze by¢ niewolnikiem.

Podkreslenie, ze ktos jest niewolnikiem, ma jeszcze jeden istotny aspekt. Wcze-
$niej byta juz mowa o tym, ze autochtoni nie mogg by¢ niewolnikami. Kurumbowie
uwazaja bowiem, ze majg sile, ktéra uniemozliwia zrobienie z nich niewolnikow. In-
formator moéwi, ze kiedy$ ,,Mossi chcieli uczyni¢ z Kurumbow niewolnikow, ale
Kurumbowie nie pozwolili na to, poniewaz mieli w sobie magie (sit¢ nadprzy-
rodzong)” [SawA]. Podobnego zdania, mimo iz w rzeczywistosci nie sg autochtona-
mi, sg rowniez informatorzy w Belehede. ,,Grupa Futa (Fulbowie) chciata ich (Ku-
rumbow) zdominowac i zrobi¢ z nich niewolnikow. Ale Kurumbowie nie zgo-
dzili sie na to. Wedtug ich zwyczajéw, magii, (Kurumbowie) majg wazne rze-
czy do zrobienia i dlatego grupa Futa, ktdéra chciata ich zdominowaé, nie mo-

39 W kroélestwie Karo na okreslenie Fulbéw uzywa si¢ terminu Futa, nazwa ta nawiazuje do terenéw Futa Dzalon,
skad wywodza si¢ Fulbowie.
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gta tego zrobi¢” [KouD, ZaB]. Starszy rozmowca bardziej szczegdtowo opowia-
da, dlaczego Kurumbowie nie byli niewolnikami: ,,Ksigzeta z Yatengi nigdy nie
biorg w niewole Kurumbow, poniewaz Kurumbowie sg ludzmi bardzo wazny-
mi. Majg swoje ottarze, a wiec z powodu tych ottarzy (...) nie biorg w niewo-
le Kurumbow. Ci, ktérzy sg brani w niewole, to: Gurunsi, Ninsi, Samo, Bobo”
[SawAl]. Wskazuje jednocze$nie na ludy, z ktérych pochodzili niewolnicy. W prze-
konaniu informatoréw niewolnik to nie tylko cztowiek o niskim statusie spotecz-
nym, pochodzacy ze ,,stabych” grup. Niewolnik to przede wszystkim osoba wywo-
dzaca si¢ z innej — obcej grupy. Przyrownanie kogo$ do niewolnika, to takze zwro-
cenie uwagi na jego obco$¢. Dogonowie i Kurumbowie uwazaja si¢ za braci, dlatego
stwierdzenie, ze kto$ jest niewolnikiem, jest w tej sytuacji powazng obelgg.

Dokuczliwszg forma zartow na temat niewolnictwa jest stwierdzenie, ze roz-
mowca jest podporzadkowany kobietom. ,,Czasami zartujg miedzy soba, ze sg
niewolnikami kobiet” [BoD]. Na tak cig¢zkie zarzuty rozmowca wycigga rownie
mocne ,,oskarzenia”, np. ,,Dogonowie sg niewolnikami kobiet, a oni (Dogono-
wie) mOwig o nas, ze jestesmy zjadaczami géwien. W ten sposob wzajemnie
sie bawimy” [KonMa]. Okreslenie ,,niewolnicy kobiet” — paga yamba (j. moore)
jest popularna obelga, ktorg Kurumbowie obrzucaja Dogonow [SawAl].

Roéwnie przykra ztosliwos$cia moze by¢ stwierdzenie, ze dany lud pochodzi
od kobiety, bo okreslenie, ze przodek byt kobieta, zawsze budzi oddzwick. ,,Ba-
wimy sie wspolnie. Oni (Dogonowie) mowig, ze sg dzieCmi brata, a my je-
stesmy dzie¢mi siostry. Zartujgc méwimy, ze Dogonowie sg dzieémi siostry,
a Kurumba dzie¢mi brata” [LA]. Z kolei podkreslenie, ze sami pochodzimy od
mezczyzny, dodaje prestizu. Informator z Oukoulourou w krolestwie Karo mowi:
,nie znam historii Dogondéw i Fulse, ale wszystko, co styszatem, to dziecko
brata i dziecko siostry. Mata siostra, starszy brat. Dogonowie sg mtodszg
siostrg. Dogonowie sg dzie¢mi mtodszej siostry” [MAm]. Te popularne okresle-
nia ,,mtodsza siostra” i ,,starszy brat” sa zartem-zto§liwoscig uzywanym wobec
przedstawiciela zaprzyjaznionego ludu. Stosuja go powszechnie Dogonowie wzgle-
dem Kurumbow i odwrotnie**’. W pamigci wielu wspotczesnych informatorow —
wiedza na temat braterstwa — ogranicza si¢ tylko do zartobliwych okreslen, ktore
teraz traktuja prawie jak mit.

Zwyczaje drugiej strony rowniez moga by¢ tematem zartow, np. w Belehede
moéwig: ,,my jemy zaby — sg dobre — i mowimy, ze Dogonowie jedzg owoce
bufar®*!. To jest zart” [KouA, MA, Bls]. Rozmowca, bedagc Kurumbem, wychwa-

3% Gurmancze, ktorzy rowniez uwazaja Kurumbow za braci, méwia podobnie: ,,Syn chtopca i syn dziewczyny sg
kuzynami. Fulse to syn chtopca, a Gurmansi to syn dziewczyny” [LS].

3 Stowa bufari uzywa si¢ w dialekcie wschodnim jezyka koromfe, natomiast w dialekcie zachodnim rosline te
nazywa si¢ bweri. Jest to odmiana hibiskusa, popularnie zwana w jezyku francuskim /’oseille (Hibiscus abelmo-
schus esculentus). Roélina jadalna o rozlozystych lisciach zawierajaca zwigzki potasu, dzigki czemu posiada kwa-
$ny smak, uzywana jako przyprawa do zup.
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la walory smakowe zab, sam wy$miewajac si¢ z Dogonow, ze jedza owoce bufan.
Jest tez odwrotna sytuacja, kiedy to Dogonowie wysmiewajg si¢ z tego, ze Kurum-
bowie jedza zaby. ,,Mowie do Dogonodw, ze sg niewolnikami. Ja jestem Kurum-
ba, on jest Dogonem i ja mu méwie, ze jestem jego szefem. (...) to jest moj
zart z Dogonami. Oni juz to znajg i méwig, ze «ja jem ropuchy». Wiedzg, ze
jestem Kurumba” [SawA].

3.4.3. Swiadomo$¢ braterstwa w tradycji ustnej

Swiadomo$¢ braterstwa, jak juz wskazywatem, wystepuje powszechnie w trady-
cji ustnej Dogonéw i Kurumbdw; za swoich braci uwazajg oni rézne ludy. Dla moich
badan istotny jest wzajemny stosunek Dogonéw i Kurumbdw, na tym tez skoncen-
trowalem si¢ w czasie rozmow z moimi informatorami. W trakcie badan, 155 infor-
matorom zadawalem pytania dotyczace braterstwa. Odpowiedzi usystematyzowatem
w dwbch tabelach, z ktorych pierwsza dotyczy informacji uzyskanych od Kurumbow,
w drugiej tabeli znajduja si¢ dane zebrane wsrod Dogondéw. Poszczegdlne kolumny
w tabelach nr 12 i 14 zawierajg informacje na temat miejscowosci i jej usytuowania na
mapie, nazwisko i imi¢ informatora oraz odpowiedzi na nastepujace pytania:

* kolumna nr 4 — pytanie: czy Dogonowie/Kurumbowie zamieszkiwali/za-
mieszkujg w miejscowosci: D — dawniej, W — wspodtczesnie?

— odpowiedz negatywna, + odpowiedz pozytywna;

* kolumna nr 5 — pytanie: czy informator wie o istnieniu Dogonow/Kurumbow?

* kolumna nr 6 — pytanie: czy Dogonowie/Kurumbowie sg bra¢mi?

W nawiasach podano inne ludy, ktoére informator uwazat za braci Kurumbow3+,

* kolumna nr 7 — pytanie: czy informator wie, z ktérym ludem mozna zartowac?

Dane zawarte w tabelach nr 12 1 14 uwzgledniajg tylko informatoréw (Dogondéw
1 Kurumbow) wypowiadajacych si¢ na temat braterstwa. Mapy nr 15 i 16 ilustrujg
rozmieszczenie wystepowania §wiadomosci braterstwa na badanym obszarze.

Pytania na temat braterstwa miedzy Dogonami i Kurumbami najczesciej zadawa-
lem w dorzeczu Biatej Wolty, w miejscowosciach w wigkszosci zamieszkatych przez
Kurumbéw, dlatego tez wsréd moich informatoréw jest wiecej Kurumbow niz Dogo-
néw. W Falezach i na Plaskowyzu Bandiagary, gdzie mieszka wigkszo$¢ Dogonow, nie
prowadzitem zbyt wielu wywiadow, bowiem Kurumbdw tam nie znajg. Wigkszos¢ mo-
ich informatoré6w — Dogonow mieszka w dorzeczu Biatej Wolty, gdzie znajg Kurum-
bow 1 zadawanie pytan na temat wzajemnych relacji ma sens. Na taczng liczbg 155 in-
formatorow (Dogondw i Kurumbow), 88 (57 %) potwierdzito, ze uwazaja si¢ za braci.

Informacje uzyskane od 105 Kurumbow ze wszystkich trzech krélestw zebra-
lem w tabeli nr 11. Dla utatwienia analizy zawartego w niej materialu dane dotycza-

342 Stosowane skroty: B — Bozo; Ba — Bambara; Bo — Bobo; G — Gurmancze; k — kowale; M — Mossi;
Ma— Mande; S — Songaj; Sa — Samo; Y — Yarse.
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ce poszczegblnych ternéw zaznaczylem w nastgpujacy sposob:

— informatorzy z krélestwa Karo.
— informatorzy z krélestwa Pela.
— informatorzy z krélestwa Lurum.

Lp. | Miejscowosé Numer Informator Miesz- | Wie- | Braterstwo | Zarty
na mapie kaficy | dza
D-WwW

1 3 5 6 7
1. | Aribinda nrl | MAB +  + |+ +(S) -
2. Aribinda nrl | MB + 4+ |+ + +
3. Aribinda nrl | MN +  + |+ + +
4. | Aribinda nrl | ZiS + o+ |+ +(S,G,k) -
5. | Babo nr2 | GA = == - _
6. | Babo nr2 | GNG - |- = =
7. | Babo nr2 | GY = == - _
8. | Belehede nrS5 | BI -+ + +S) +
9. | Belehede nr5 | KouA - 4|+ +S) +
10. | Belehede nr5 | MAI - 4|+ +(S,M) +
11. | Belehede nr5 | MBo - 4|+ + +
12. | Belehede nr5 | MT - 4|+ - _
13. | Belehede nr5 | KouMu -+ |+ +S) +
14. | Belehede nr5 | ZaB -+ + - -
15. | Boulleni nr7 | SawN + 4+ < 4
16. | Bourzanga nr8 | BYS + |+ + =
17. | Bugue nr9 | BoH =] 3 —
18. | Bugue nr9 | KonM + 4|+ + 4
19. | Chanboulga nr 10 | PA = =]+ - —
20. | Chanboulga nr 10 | NA — = -
21. | Dalla nr 11 | OurHa - |+ + —
22. | Dalla nr 11 | OurK - -+ - -
23. | Dambatao nr 12 | GBS + |+ - +(M)
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Lp. | Miejscowosc Numer Informator Miesz- | Wie- | Braterstwo | Zarty
na mapie kancy | dza
D-W
24. | Dambatao nr 12 | GL + -+ = +(M)
25. | Dambatao nr 12 | GO + -+ = +(M)
26. | Dankanaou nr 14 | YAZ = ==+ — _
27. | Dankanaou nr 14 | YHR - — |+ = -
28. | Dankanaou nr 14 | YHT = == - _
29. | Diamon or 15 | TiA -+ |+ +(S) -
30. | Diamon nr 15 | TiD - |+ + _
31. | Donombene nr2l | SawHa += =+ + 4+
32. | Donombene nr21 | SawM + |+ + -
33. | Dotoka nr22 | BH e +S) _
34. | Fargo nr 26 | GH - |+ - _
35. | Fargo nr 26 | GBY + |+ - _
36. | Fargo nr 26 | GSN + —|+ — _
37. | Feto Nay nr 27 | Glr + —|+ = -
38. | Feto Nay nr 27 | GSa + |+ - —
39. | Feto Nay nr27 | GWI + |+ — _
40. | Feto Nay nr27 | NoKI - —|- = -
41. | Fogoulde nr 28 | BeT = == _ _
42. | Fogoulde nr28 | BeTS - —|- = -
43. | Hite nr32 | SeN + |+ + _
44. | Hite nr32 | ZS + [+ + =
45. | Kénou nr 36 | BI + [ ++ +S) +
46. | Kiba nr 37 | MSi - |- - _
47. | Kobo nr 38 | SawNM + |+ + +
48. | Kobo nr 38 | OuSP + |+ + +
49. | Konga nr 39 | ZKA - — |+ +(S,Y,Sa) +
50. | Konga nr39 | ZL = ==+ +(S,Y,Sa) +
51. | Konga nr 39 | ZM = == +(S,Y,Sa) +
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Lp. | Miejscowos¢ Numer Informator Miesz- | Wie- | Braterstwo | Zarty
na mapie kancy | dza
D-W
52. | Loroumdo nr45 | SawAmi - —|+ = =
53. | Loroumdo nr45 | SawBN — e = —
54. | Namsiguia nr47 | BD + |+ _ _
55. | Namsiguia nr47 | KonPS + |+ = —
56. | Namsiguia nr47 | SawNo += == - —
57. | Namsiguia nr47 | SawKB + —|+ + =
58. | Noufoundou nr49 | KonH + 4+ = -
59. | Noufoundou nr 49 | KonMo + |+ = -
60. | Ouendigui nr 51 | NiK + |+ + —
61. | Ouendigui nr 51 | NiSS + |+ + =
62. | Ouendigui nr 51 | OuAS + |+ +Ma) -
63. | Ouendigui nr 51 | OuP =] +(Ma) -
64. | Ouendoupoli nr 52 | BeH - —|+ + +
65. | Ouendoupoli nr 52 | GRH — |+ + +
66. | Ouendoupoli nr 52 | GYi - |+ + +
67. | Oukoulourou-K nr 54 | MAm - |+ +(k) +
68. | Oukoulourou-P nr 53 | LoA - +|+ + +
69. | Petegoli nr 56 | BoY - 4|+ + —
70. | Pobe-Mengao nr 58 | BoD S + +
71. | Pobe-Mengao nr 58 | BoS |+ + -
72. | Pobe-Mengao nr 58 | KonK S + +
73. | Pobe-Mengao nr 58 | KonMa + 3= +(G,Sa)
74. | Pobe-Mengao nr 58 | KonHMS + 4|+ + +
75. | Pobe-Mengao nr 58 | NiG - == - _
76. | Pobe-Mengao nr 58 | SawA S + +
71. | Pobe-Mengao nr 58 | SawAl A +(G,Bo,Sa) | +
78. | Pobe-Mengao nr 58 | SawAma + 4|+ +
79. | Pobe-Mengao nr 58 | SawK S +G,Bo,Sa) | +
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Lp. | Miejscowosc Numer Informator Miesz- | Wie- | Braterstwo | Zarty
na mapie kancy | dza
D-W
80. | Pobe-Mengao nr 58 | SawSi S +G,Bo,Sa) | +
81. | Sisse nr61 | SawAm B + o
82. | Soffi nr 62 | GI - +|+ +M,Y) —
83. | Soffi nr 62 | GN - +|+ +M,Y) -
84. | Tioli nr 66 | PD + |+ - _
85. | Tioli nr 66 | PFB + |+ - _
86. | Tioli nr 66 | PSM + |+ = -
87. | Tolo nr 67 | Kil + |+ +M) _
88. | Tolo nr 67 | KiO + -+ +M) -
89. | Tolo nr 67 | KinO = =|= - _
90. | Toulfe nr 68 | BoSa = =] -M) +
91. | Toulfe nr 68 | GAn +  — |+ = -
92. | Toulfe nr 68 | GSM e 4 _
93. | Toulfe nr68 | GYN + |+ = -
94. | Toulfe nr68 | YT - -+ = —(M)
95. | Vindé Boki nr 69 | BId — +(M,S) -
96. | Wilao nr 70 | MAd - |+ +G)k) -
97. | Wilao nr 70 | MS B +G,k) _
98. | Yoro nr71 | GM +  +|+ + —
99. | Yoro nr 71 | GNo + 4|+ + —
100. | Yoro nr71 | GOu + 4|+ 4 _
101. | Yoro nr 71 | GSa - |+ - _
102. | Yoro nr71 | GT + o+ |+ + _
103. | Zana nr 74 | KonB - == - _
104. | Zana nr 74 | KonBA + |- _ _
105. | Zana nr 74 | KonO - |- = —

Tabela nr 11: Wykaz miejscowosci informatoréw Kurumbow wypowiadajacych si¢
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na temat braterstwa.

Legenda:
@ Miejsca wystepowania $wiadomosci
braterstwa u Dogonéw;
+++++ wspotczesna granica
Mali / Burkina Faso
=== drogi asfaltowe
—— drogi terenowe

Mapa nr 15: Wystepowanie $wiadomosci braterstwa migdzy Dogonami a Kurumbami
wérod Kurumbow.

W krolestwie Pela przeprowadzilem wywiady z 53 osobami, z ktorych zna-
czaca wigkszos¢, bo az 31 osob (58 %) nie wiedziata niczego na temat braterstwa
taczacego oba ludy. Wyjatkiem jest Yoro, gdzie Kurumbowie mieszkajg razem z Do-
gonami i tutaj pami¢¢ o braterstwie jest zywa. Z pytanych 5 os6b w Yoro tylko
1 mtody cztowiek niczego na ten temat nie wiedzial. Jednoczesnie nalezy zauwazy¢,
ze 22 mieszkancoéw (42 %) krolestwa Pela potwierdzato, ze laczy ich braterstwo
z Dogonami. Byly to osoby, ktore mieszkaty na terenach, gdzie pami¢¢ o wspdlnym
zamieszkaniu z Dogonami byla jeszcze zywa. Przykladem moze by¢ Kobo, gdzie
starsi mieszkancy pamigtali Dogonéw przychodzacych sktadaé ofiary w dawnych
miejscach zamieszkania. Wspotczesnie w okolicy Kobo nie ma juz Dogondw, nato-
miast odwrotna sytuacja jest w Soffi, gdzie obecnie mieszkajg Dogonowie, ktorzy
przybyli tam stosunkowo niedawno, w latach 80. XX wieku. Tutaj réwniez Kurum-
bowie uwazaja Dogonéw za swoich braci. Interesujace sg tez wypowiedzi mieszkan-
cow Ouendoupoli, ktdrzy nie pamigtaja, zeby mieszkali tam Dogonowie, a mimo to
uwazaja ich za braci. Wydaje si¢ jednak, ze jest to zasluga autorytetow lokalnych,
ktore do$¢ dobrze znaja tradycje i staraja si¢ przekazywac jg mtodszym.

149



W krolestwie Karo sposrod 19 informatorow az 15 (79 %) odpowiedziato pozy-
tywnie, tzn. potwierdzito istnienie braterstwa mi¢dzy Dogonami a Kurumbami, tylko 4
osoby (21 %) nie potrafity niczego powiedzie¢ na temat zwigzkow z Dogonami. Jest to
najwyzszy odsetek informatorow Kurumbow uwazajacych Dogonéw za swych braci.
Mozna to thumaczy¢ ciagla (tak w przesziosci jak 1 wspotczesnie) obecnoscig Dogo-
now w tym krolestwie. Krolestwo Karo jest najmniej zaludnione ze wszystkich kro-
lestw Kurumbow, lecz mieszkajaca tu niewielka liczba Dogonow i tak stanowi znacz-
ny odsetek spotecznosci**. Obecnos¢ Dogonow jest wige wpisana w zycie codzienne
Kurumbow, dlatego tez wiedza na ich temat i §wiadomos¢ braterstwa sg wcigz zywe.

Nieco inna sytuacja jest w krolestwie Lurum, w ktorym pytania na temat braterstwa
mi¢dzy Dogonami a Kurumbami zadalem 33 osobom, z ktérych pozytywnie (wiedzia-
ty o braterstwie laczacym oba ludy) odpowiedziaty 24 osoby (73 %), a 9 0sob (27%) nie
potrafito niczego powiedzie¢ na ten temat. Odsetek osob udzielajacych odpowiedzi pozy-
tywnych jest rowniez wysoki, mimo iz Dogonowie wspolczesnie zamieszkujg tylko nie-
wielki fragment pétnocnych terytoriow krolestwa. Sytuacje te wyjasnia fakt, ze Dogono-
wie opuscili te tereny stosunkowo niedawno. Wielu informatorow pamigta czasy, kiedy
przychodzili jeszcze sktada¢ ofiary na ruinach dawnych osad. Mtodzi ludzie, mimo iz nie
pamigtajg czasoéw, kiedy mieszkali wsrod nich Dogonowie, nadal pamietaja o wieziach
ich taczacych. ,,Niewiele wiem o Dogonach, kiedy$ tu mieszkali, a potem odeszli.
Uwazam Dogondw za braci Kurumbow” [KonHa]. Pojawiaja si¢ tu rowniez przedsta-
wiciele wspotczesnej migracji dogonskiej, co rOwniez przypomina i wzmacnia poczucie
braterstwa. Mlodzi wyksztatceni*** Dogonowie tak wypowiadaja si¢ na temat braterstwa
migdzy Dogonami i Kurumbami: ,,(AG) Pochodze z Sobangouma, méj maz tez
jest Dogonem, pochodzi z Lessam, tutaj przeprowadzilismy sie do Pobe-Men-
gao, pracuje w prefekturze jako sekretarka. Ten stroj zakupitam w Douentzy, lu-
bie tradycyjne stroje. (AH) AG to moja siostra, ale nie mieszkamy razem, przed-
tem mieszkatem w Guiri. (AG, AH) Dogonowie to jest to samo (méme chose j. fran-
cuski), co Kurumbowie. Kurumbowie sg naszymi brac¢mi, jest miedzy nami pokre-
wienstwo. Zartujemy ze sobg jak w rodzinie, tutaj sie dobrze mieszka” [AG, AH].

Krolestwo Odpowiedzi Brak odpowiedzi Razem
potwierdzajace potwierdzajacych

Karo 15 os. 79 % | 4 os. 21 % | 19 os.

Lurum 24 os. 73 % |9 os. 27 % | 33 os.

Pela 22 o0s. 42 % | 31 os. 58 % | 53 os.

Razem 61 os. 58 % | 44 os. 42 % | 105 os.

Tabela nr 12: Zestawienie procentowe odpowiedzi na pytanie o istnienie braterstwa
miedzy Dogonami a Kurumbami w$réd Kurumbow.

3 Dane szacunkowe uzyskane od Karyo Maiga Belko.
34 Chodzi o osoby, ktore skonczyty szkote $rednig, moéwia po francusku, a pisanie nie sprawia im klopotu.
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Z powyzszego zestawienia wynika, ze na prawie caltym obszarze kraju Ku-
rumbow Dogonowie sg znani, czy to jako dawni, czy tez wspotczesni mieszkan-
cy. Wérod Kurumbow $wiadomos¢ braterstwa z Dogonami jest powszechna, co wy-
raznie wida¢ na zamieszczonej mapie (mapa nr 15). Braterstwo migdzy Dogonami
a Kurumbami najlepiej charakteryzujg stowa informatora z krolestwa Lurum: ,,Do-
gonowie i Kurumbowie sg jak bracia, z innymi moze tez sg bra¢mi, ale z Do-
gonami jestesSmy jak jedna rodzina” [BoS].

Podobnie jak dane dotyczace Kurumbow, tak tez informacje uzyskane od 50 Do-
gonow zebralem w jednej tabeli (tabela nr 13) oraz zilustrowalem mapg (mapa nr 16).
Dla ufatwienia analizy zawartego w niej materialu dane dotyczace poszczegolnych
terenéw zaznaczytem w nastepujacy sposob:

— informatorzy z dorzecza Biatej Wolty.
— informatorzy z Plaskowyzu i Falez Bandiagary.
— informatorzy z Réwnin Gondo i Seno.

Podziat na krdlestwa w przypadku Kurumbow jest w miare precyzyjny, w przy-
padku Dogondéw podzial na réwniny i dorzecze jest dos¢ ptynny, bowiem czg$¢ rownin
stanowi tez dorzecze Biatej Wolty.

Lp. | Miejscowos¢  Numer Informator Miesz- | Wie- | Braterstwo Zar-

na mapie kancy | dza ty
D-W

1 2 3 4 5 6 7
1. | Aribinda nr 1 | DounH + o+ |+ +S) +
2. | Aribinda nr 1 | DounM + +|+ +(S) +
3. | Aribinda nr 1 | DounO +  + |+ +(M,S) +
4. | Banani nr3 | GiA - == —B) -
5. | Banani nr3 | DoD = =|= —(B) -
6. | Belehede nr5 | GoD -+ + +
7. | Diamon nr 15 | DounY +  +|+ +S) -
8. | Diguel nr 16 | GoAA - -+ +(S) +
9. | Diguel nr 16 | GoMo - |+ +S) +
10. | Dinangorou nr17 | AA - —|+ +(B.,S) +
11. | Dinangorou nr 17 | GoA A = =
12. | Dinangorou nr 17 | GoN -+ = =
13. | Dinangorou nr 17 | GoS — |+ - =
14. | Dinangorou nr 17 | GoY - +|+ - -
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Lp. | Miejscowos¢ ~ Numer Informator Miesz- | Wie- | Braterstwo Zar-
na mapie kancy | dza ty
D-W
15. | Dioungani nrl | GuA - |+ - -
16. | Domblossogou nr20 | KoO e - -
17. | Dounapé nr 23 | DouAm - |+ - -
18. | Doundoubangou n24 | GoDr - =+ +B.,S) +
19. | Doundoubangou n24 | GoP - |+ +(B,S) +
20. | Doundoubangou n24 | GoS - =+ +B,S) +
21. | Dourou nr25 [ SY - —|- —B) -
22. | Guiri nr3l | AAA = = A —
23. | Karakinde nr 35 | GuB - |- - —
24. | Koro nr40 | GuA - -+ - —
25. | Koundou nr4l | GiY - —|- —(B) -
26. | Lassa nr43 | GoSM + 4|+ + +
27. | Lessam nr44 | AAl + 4|+ +B,S,Ba,Sa) | +
28. | Lessam nr44 | AM + |+ +(B,S,Ba,Sa) +
29. | Lessam nr44 | AS + 4|+ +(B,S,Ba,Sa) | +
30. | Madougou nr46 | DiA - |+ —B) =
31. | Madougou nr46 | DiO - |+ —(Sa,Ma,B) | —
32. | Nombori nr48 | GuP - -+ —B) —
33. | Oudouga nr50 | AAd - |+ +(B,S,Y) +
34. | Oudouga nr 50 | AAm - +|+ +B.,S,Y) +
35. | Pelou nr55 | TB - —|- —(B) -
36. | Petegoli nr 56 | AGT - |+ + -
37. | Petegoli nr 56 | AMn - |+ + -
38. | Pobe-Mengao nr 58 | AG + o+ |+ + +
39. | Pobe-Mengao nr58 | AH + 4|+ + +
40. | Soffi nr62 | GoM - 4|+ +(G,Bo,B,S) +
41. | Soffi nr 62 | GoNo -+ |+ +(G,Bo,B,S) +
42. | Songo nr 63 | GuN - |- —B) -
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Lp. | Miejscowos¢ ~ Numer Informator Miesz- | Wie- | Braterstwo Zar-
na mapie kancy | dza ty
D-W
43. | Yoro nr 71 | OAA + o+ |+ + -
44. | Yoro nr 71 | UAG +  + |+ + —
45. | Yoro nr71 | UB + + |+ + —
46. | Yoro nr 71 | UBu + 4+ |+ - —
47. | Yougo Na nr 72 | DouAt - |- —B) -
48. | Yougo Na nr 72 | DouA = == —B) —
49. | Yougo Pilou nr 73 | DouAp - —|- —-(B) -
50. | Yougo Pilou nr 73 | DouD - —|- —B) -

Tabela nr 13: Wykaz miejscowos$ci informatoréw Dogonéw wypowiadajacych si¢ na temat
braterstwa.

Tabela nr 12 przedstawiajaca zestawienie wiedzy Kurumbéw na temat Dogonow
dos¢ wyraznie wskazuje, ze swiadomo$¢ braterstwa Dogondéw i Kurumbow posiada prze-
wazajaca czg$¢ spotecznosci Kurumbow. Inaczej sytuacja wyglada w kraju Dogonow (ta-
bela nr 13). Swiadomos¢ braterstwa miedzy Dogonami a Kurumbami wérod Dogonow
zamieszkujgcych Plaskowyz 1 Falezy Bandiagary nie istnieje. Sposrod 11 informatorow
zaden nie wskazal Kurumbow jako braci Dogonow. Moze wynika¢ to z faktu, ze Kurum-
bowie tam nie mieszkajg i tym samym Dogonowie nie majg §wiadomosci o ich istnieniu.

Osobnym problemem jest rozumienie stowa tellem, ktére Dogonowie z Falez
i Plaskowyzu Bandiagary, a takze czeSciowo z réwnin kojarza z ludem mieszkaja-
cym tam przed nimi. Tematyka ta zostata juz omowiona wczesniej. Biorac pod uwa-
ge przedstawione wezesniej okoliczno$ci, odpowiedzi informatoréw swiadczace, ze
wiedza, kim sg Tellemowie, traktuj¢ jako odpowiedz dotyczaca nieistniejacego juz
ludu (za ktéry mozna uzna¢ Tellemow), a nie wspotczesnych Kurumbow. Niektorzy
informatorzy twierdzili, ze Tellemowie nie mogli by¢ bra¢mi Dogonow, bo ze soba
walczyli, a potem Tellemowie odeszli, nie chcac przebywac razem [GiA, DouD)].

Podobne informacje, na temat braterstwa mi¢edzy Dogonami a Kurumbami moz-
na ustysze¢ w prawie wszystkich wioskach na réwninach (13 oséb). Tylko 2 osoby
(15 %) potrafity wypowiedzie¢ si¢ na temat Kurumbow, potwierdzaty tez specjalne
wigzi taczace oba ludy. Zdecydowana wigkszo$¢ moich rozmowcow, 11 0sob (85 %),
nie umiata niczego powiedzie¢ na interesujagcy mnie temat. Wynika to z braku obecno-
$ci na tych terenach Kurumbow, ktorzy, jak juz wspominatem, sg tam nieznani. Dogo-
nowie mieszkajacy obecnie na rowninach przybyli tam na poczatku XX wieku, w zde-
cydowanej wickszosci z Falez 1 Plaskowyzu Bandiagary, gdzie nie istnieje $wiado-
mos¢ braterstwa z Kurumbami. Natomiast im blizej granicy z Burking Faso, im bli-
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zej dorzecza Bialej Wolty, tym wiedza Dogonow na temat Kurumbow jest wigksza.
Zwiecksza si¢ tez poziom $§wiadomos$ci Dogonow na temat braterstwa z Kurumbami.

Legenda:
@ Miejsca wystepowania $wiadomosci
braterstwa u Dogonéw;
+++++ wspolczesna granica
Mali / Burkina Faso
=== drogi asfaltowe
—— drogi terenowe

Mapa nr 16: Wystgpowanie §wiadomosci braterstwa miedzy Dogonami a Kurumbami
wsrod Dogonow.

Yoro znajdujace si¢ jeszcze na Rowninie Gondo, ale juz w dorzeczu Bialej Wol-
ty, jest na terenie Mali centrum osadniczym Kurumbow. Mieszkaja tam takze Dogo-
nowie. Swiadomo$¢ braterstwa miedzy Dogonami a Kurumbami, wéréd Dogonow,
jest tam wyrazniejsza. Z 4 indagowanych osob, 3 wiedzialy o braterstwie laczacym
ich z Kurumbami, tylko jeden rozméwca nie potrafil si¢ wypowiedzie¢ na ten temat.
Wsroéd Dogondw zamieszkujacych dorzecze Biatej Wolty zdecydowanie przewazaja
osoby majace §wiadomos¢ braterstwa z Kurumbami. Przeprowadzilem wywiady z 26
osobami; az 25 z nich (96 %) odpowiedzialo pozytywnie, potwierdzajac istnienie bra-
terstwa migdzy Dogonami a Kurumbami, tylko jeden rozmowca (4 %) — z Yoro udzie-
lit odpowiedzi negatywnej. Wynik taki podyktowany jest faktem, ze oba ludy miesz-
kaja tam razem, co sprzyja kultywowaniu §wiadomosci braterstwa.

154

Obszar Odpowiedzi potwierdzajace | Brak odpowiedzi potwierdzajacych | Razem
Falezy 0 os. 0% |11 os. 100 % | 11 os.
i Plaskowyz

Rowniny 2 o0s. 15% | 11 os. 85% | 13 os.
Dorzecze Wolty | 25 os. 96 % | 1 os. 4% | 26 os.
Razem 27 os. 54 % | 23 os. 46 % | 50 os.

Tabela nr 14: Zestawienie procentowe odpowiedzi na pytanie o istnienie braterstwa
migdzy Dogonami a Kurumbami wsréd Dogondw.

Idea braterstwa migdzy Dogonami i Kurumbami jest tez znana innym ludom,
miedzy innymi Songajom z Kénou, ktérzy rowniez czujg si¢ z nimi spokrewnieni.
,Kurumbowie, Songaj i Dogonowie jestesmy jednoscig, tym samym ludem,
pokrewienstwem. Sg zwigzki miedzy nami. Jesli chodzi o Fulbow, to tylko
wspdlnie zamieszkujemy, sasiadujemy. Ale te 3 grupy etniczne to prawie bra-
cia” [MA]. Wzajemne wigzi taczace rdézne ludy tworzg rodzaj sieci, przestrzeni’*;
czasem informatorzy znaja tylko cze¢§¢ owych zaleznos$ci. Informator z ludu Bella
mieszkajacy w Sole i czgsto podrozujacy po ,,tuku Nigru” zna niektore relacje panu-
jace miedzy ludami. ,,Nie znam stosunkéw pomiedzy Kurumbami i Dogonami.
Znam tylko pomiedzy Songajami i Dogonami, sg dobrymi sgsiadami, zartujg
z sobg, sg spokrewnieni” [CiB].

Warto w tym miejscu przypomnie¢, ze Kurumbowie potaczeni sg wiezami bra-
terstwa z wieloma ludami. ,,Miedzy wszystkimi ludami istnieje zawsze jakis
zwigzek. Miedzy Gurmansi (Gurmancze) i Kurumbami, Sumugu (Samo) i Ku-
rumbami. A przede wszystkim miedzy Dogonami i Kurumbami” [KonMa]. Ku-
rumbowie z krolestwa Karo czesto podkreslajg $ciste zwigzki z Songajami. ,,My je-
stesmy starszym bratem dla Dogondéw i Songajow. My i Songajowie — to ta
sama rodzina” [MAI]. Lacznie 13 informatorow wskazato na braterstwo tgczace
ich z Songajami, az 8 z nich byto z krolestwa Karo. Jest to zrozumiate, szczegdlnie
w kontekscie faktu, ze istniejg tam silne wptywy Songajow. Jak juz wspominatem
w rozdziale drugim, liczna grupa Songajow zostata zasymilowana przez Kurumbow,
0 czym pamigtajg nawet informatorzy niemieszkajacy w kraju Karo. Z kolei infor-
matorzy (Kurumba) z krélestwa Lurum i Karo w 6 wypadkach wymieniali Gurman-
czow jako swych braci, z ktorymi zartuja. ,,Mamy tez inne ludy, z ktérymi zartu-
jemy: Dogonéw, Gurmansi, Bobo, Samo” [SawAl, SawSi].

Nalezy tez uwzgledni¢ fakt, iz badanie stanu $wiadomosci, w tym $wiadomo-
$ci braterstwa, napotyka takze na réznego rodzaju putapki semantyczne. Zdarza sie,
ze informatorzy niewyraznie dla badacza wypowiadajg nazwy ludow, ale takze mylg

3% Tego typu sieci mogg stanowi¢ element , fancuchow spotecznych” wedtug koncepcji J.-L. Amselle’a [199a].
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czasem ze sobg rozne ludy. Sytuacje takg ilustruje wypowiedz Almisi Sawadogo,
ktory myli Gurunsi z Gurmanczami. ,,Gurmancze i Gurunsi to prawie ten sam
jezyk. To ta sama grupa, rasa” [SawAl]. Inny informator precyzuje: ,,Gourman-
si z okolic Fada N’'Gourma tez sg kuzynami Kurumbow” [ZiS]. Okreslenie te-
renu, skad pochodzg owi bracia (Gurmancze/Gurunsi), nie pozostawia watpliwosci,
ze chodzi tutaj o Gurmanczéw mieszkajacych we wschodniej czesci Burkiny Faso.

Rowniez Dogonowie polaczeni sa wigzami braterstwa z roznymi ludami. Informa-
torzy z Soffi wymieniaja nastepujace ludy, ktore uwazaja za spokrewnione: ,,Dogonowie
i Kurumbowie, Dogonowie i Gurmansi, Dogonowie i Bobo, Dogonowie i Bozo,
Dogonowie i Songajowie — sg prawie jednos$cig. To duza rodzina” [GoM, GoNo].
W Madougou dodaja: ,,Somono i Keita (Mande) to wielcy bracia Dogonow. Dogonowie
od momentu, kiedy opuscili Mande, majg braci — Bozo” [DiA, DiO]. Dogonowie z Les-
sam tez wymieniajg rozne spokrewnione ludy, podkreslaja jednak nadrzedny charakter
stosunku Dogonow do Kurumbow. ,,(Dogonowie) majg tez inne powigzania rodzin-
ne, ale przede wszystkim spokrewnieni sg z Kurumba. Rodzing tworzg réwniez
z Songajami i Bambarami, sg réwniez spokrewnieni z Samono” [AM, AS].

Lp. |Lud Dogonowie Kurumbowie Razem
1 2 3 4 5
1. | Bambarowie 3 4%10 0% 3
2. | Bobo 2 2% 13 3% 5
3. | Bozo 25 30% (0 0% 25
4. | Dogonowie X 61 55% 61
5. | Gurmancze 2 2% |7 6 % 9
6. | Kurumbowie 27 33% X 27
7. | Mande 1 1% |2 2% 3
8. | Mossi 1 0% |7 7% 7
9. | Samo 4 5% 1|7 6 % 11
10. | Songajowie 17 20% | 13 12 % 30
11. | Yarse 2 2% (5 5% 7
12. | kowale 0 0% |4 4% 4

Razem 84 100 % | 109 100 % 193

Tabela nr 15: Zestawienie ludow uwazanych za braci przez Dogondéw i Kurumbow.
— dane dotyczace Dogonow.
— dane dotyczace Kurumbow.
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W powyzszej tabeli (nr 15) zestawiono wszystkie ludy, ktore Dogonowie i Ku-
rumbowie uwazaja za braci. W kolumnie drugiej wymieniono wszystkie ludy, o kto-
rych wspominali informatorzy oraz kowali (jako grupg wyodrgbniong). Kolumna trze-
cia podaje ilo$¢ Dogondéw uwazajacych poszczegolne ludy za braci oraz przeliczenie
procentowe. W czwartej kolumnie podano te same dane dotyczace Kurumbow. Lacz-
nie 155 informatoréw z obu ludow wymienito 193 przyktady roznych bratnich ludow.
Roznica miedzy liczba informatorow (155) a iloscig podanych przyktadow (193) wy-
nika z faktu, Ze niektorzy rozmowcy wymieniali wigcej niz jeden bratni lud.

Informatorzy — Dogonowie, pytani o braterstwo, podali 84 przyktady bratnich
ludow. Najczesciej wymieniali: Kurumbow — 27 razy (33 %), Bozo — 25 razy (30 %)
oraz Songajow — 17 razy (20 %). Kurumbowie sg na czele ludow wymienianych
przez Dogonow, poniewaz wickszos¢ wywiadoéw przeprowadzono w dorzeczu Bia-
tej Wolty. Bozo najczesciej wymieniano na Plaskowyzu i w Falezach Bandiagary,
cze$ciowo takze na rowninach, Songajow natomiast w dorzeczu Biatej Wolty, naj-
czesciej w krolestwie Karo.

Natomiast Kurumbowie podali 109 przyktadow; najczesciej wymieniali: Do-
gonow — 61 razy (55 %) i Songajow — 13 razy (12 %). Tych ostatnich najczgsciej
wymieniano w krélestwie Karo. Swiadomo$¢ braterstwa miedzy Dogonami i Ku-
rumbami wida¢ tez wyraznie w wypowiedziach udzielanych przez Dogonow.

Dogonowie, mieszkajacy w dorzeczu Biatej Wolty wsrdd wielu swoich braci
tylko raz wymienili Mossi**. Biorac pod uwagg, jak licznym ludem sga Mossi i jak
duzy zajmuja obszar, jest to bardzo mata liczba wskazan. Z kolei Kurumbowie az 7
razy potwierdzili, ze Mossi sg dla nich bra¢mi. Pozostali w liczbie 98 nie potwier-
dzali tych wskazan. Wypowiadali si¢ o Mossi negatywnie, najczgsciej przypomi-
najgc napady i porywanie ludzi. Jesli informatorzy maja dobre zdanie o Mossi, to
najczesciej okreslaja ich mianem ,,dobrzy sgsiedzi”.

W analizowanej tabeli nr 16 az czterokrotnie pojawiajg si¢ kowale, ktorzy sa
przez informatoréw traktowani jak osobny lud. Wypowiedzi te zanotowatem tyl-
ko w krolestwie Karo. M. Griaule uwazat kowali zachodnioafrykanskich za rodzaj
spoteczenstwa miedzynarodowego (société international). W spoteczenstwach rol-
niczych zawsze byli oni traktowani jak ludzie z odrebnej kasty, a przez Dogonow
uwazani za nieczystych innepuru (j. dogo so), dlatego tez zamieszkiwali osobne
dzielnice [Palau-Marti 1957: 25]. Zyjac obok spotecznosci rolnikéw, nie wchodzili
w alianse zawierane przez te ludy.

Informator z ludu Gurmancze réwniez uwaza, ze ,,kowale sg krewnymi3*’,
ale nie kuzynami” [LS]. Nie jest to jednak takie samo pokrewienstwo jak z Ku-

3% Dogonowie zamieszkujacy Falezy i Plaskowyz Bandiagary wsrdd swoich braci wymieniaja takze Mossi [Palau-
Marti 1957: 87].

37 Terminu ,,krewni, krewny” informatorzy uzywaja w stosunku do ludzi funkcjonujacych w lokalnej spotecznosci,
lecz niepofaczonych z nimi blizszymi wigzami. Kiedy chca podkresli¢ rzeczywiste pokrewienstwo lub zazyle sto-
sunki taczace ich z kims, uzywaja terminéw ,,matka, ojciec, brat, siostra, kuzyn, ciotka”.
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rumbami. Okres$lenie ,kuzyn” jest zarezerwowane dla glgbszego, silniejszego
zwigzku. Niektorzy okreslaja wigzi taczace Kurumbow i kowali jako ,,trudne®*
pokrewienstwo” [MS, MAd]. Informatorzy sg zgodni co do tego, ze nie moz-
na zawiera¢ malzenstw z kowalami. ,,Jesli Fulse poslubi kobiete kowali, nie
bedzie miat dtugiego zycia. Szybko umrze. Tak to zastaliSmy. Od naszych
pradziadkéw tak byto” [MAm]. Rozmoéweca nie potrafit wyjasni¢, dlaczego ist-
nieje taki zakaz; stwierdzenie, ze pochodzi on od przodkoéw, byto dla niego wystar-
czajagcym argumentem.

Wigcej $wiatla na ten problem moze rzuci¢ krazaca wsréd Kurumbow opo-
wies¢ o dwoch dziewczynach — ,.Bezrekiej i Picknej”. Te dwie siostry udaty sie na
poszukiwanie meza i w czasie swej wedrowki zostaty poddane prébom. Bezreka,
wybierajac trudniejsza droge i wykazujac si¢ uczynnoscia, zostata wynagrodzona
udanym matzenstwem z wodzem, a duchy studni zwrocity jej utracona wczesniej
reke. Pigkna natomiast nie sprostala zadaniom i, wybierajac tatwiejsza droge, tra-
fila do kowala, ktoérego pozniej poslubita. Malzenstwo to nie byto udane, cierpia-
fa niedostatek, a na koniec zostata wykluczona z rodziny [Staude 1967: 140-143].
W tej moralizatorskiej opowiesci wyraznie wida¢, ze kowal jest osoba z innej ka-
sty, a zwiazki z kowalami moga doprowadzi¢ do nieszczescia w przeciwienstwie do
kontaktow z ludzmi dobrze sytuowanymi.

Zebrana przeze mnie dokumentacja poswiadcza, iz rowniez Fulbowie pod-
kreslali, ze kowale to odrebna grupa i nie powinno si¢ zawiera¢ z nimi malzenstw.
Wyjatkiem jest sytuacja, ktora opisuje mit o przodkach Fulbow i kowali, ktorzy
wracali razem z Mekki. Kowal byt Zonaty i miat corki. Fulbej mowit, Ze nie ma
zony, kowal dal mu wiec jedna z cérek za zong, podkreslajac w ten sposob, ze
bedzie to pierwsze i jedyne malzenstwo miedzy tymi grupami. Wedtug D. Paul-
me byt to réwniez spos6b wymiany krwi, dzigki ktoremu stawali si¢ rzeczywisty-
mi bra¢mi. Z punktu widzenia mieszkancow Afryki Zachodniej mieszane malzen-
stwo jak i pakt krwi sprzyja ustaleniu pokojowych relacji miedzy grupami [Paul-
me 1973: 88-89].

3.5. Autorytety lokalne jako zrédlo wiedzy

W Afryce znakomita czg$¢ wiedzy historycznej i tradycji przekazywana jest
droga ustna. Teksty mowione przechodza z pokolenia na pokolenie w niezmienio-
nej postaci. Tradycja ustna, nazywana tez literaturg lub historia ludowa, jest dzietem
zbiorowym 1 jest pod ochrong catej zbiorowosci. W systemie wiedzy przekazywa-
nej ustnie kluczowa jej cze$¢ stanowia mity oraz legendy, a przechowywaniem ta-
kiej wiedzy zajmuja si¢ gtownie grioci. Istnieje takze wiedza przekazywana przez

38 Podobnych okreslen uzywaja informatorzy, nazywajac ich zwiazki z Fulbami; bedzie o tym mowa w dalszej
czeg$ci rozdziatu.
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starszych rodow i wiedza dostepna przecigtnemu mieszkancowi. Wspotczesnie, do-
strzegajac zagrozenie dla tradycji ustnej, spotecznosci lokalne zaczgty zapisywaé
tradycyjng wiedze przodkow. W ten sposob powstaja kroniki. Traktujg one o wyda-
rzeniach istotnych dla spolecznosci lokalnych z ich wiasnego punktu widzenia. Tra-
dycje ustng przekazuja zazwyczaj ludzie starsi, natomiast teksty pisane stanowig do-
meng¢ ludzi mtodych, wyksztatconych.

3.5.1. Tradycja ustna

W spotecznosciach Afryki Zachodniej, gdzie tradycja ustna przekazywana jest
z pokolenia na pokolenie, wyksztalcita si¢ grupa zawodowa zajmujaca si¢ przeka-
zem ustnym. Sg to wspominani juz grioci, nazywani tez mistrzami stowa i muzyki.
Czgsto sg opisywani jako ,,opowiadacze” Iub ,,$piewacy pochlebnych piesni”, zaj-
mowali si¢ opowiadaniem dziejow rodu, wsi i przede wszystkim stawieniem dyna-
stii panujacych.

U Dogonow i Kurumbow rowniez funkcjonujg grioci, nie opowiadaja oni jed-
nak o historii czy dawnych bohaterach’®. U Kurumbow rola griota ulegta zmianie
1 na pytanie: ,,czy istnieje griot, ktory zna histori¢?”, informator z zalem odpowiada:
»Dzisiaj Kurumbowie nie majg tego” [SawAl]. Osoby uwazane dzisiaj za griotow
znaja histori¢ dwoch rodzin: ,,Sawadogo i Konfe. Jesli chodzi o inne rodziny, to
nie znam ich historii” [SawK]. W latach 60. $piewakow z rodu Sawadogo nie zali-
czano do griotow**. W latach 90. XX wieku terminu griot zacz¢to uzywac takze na
okreslenie spiewakow rodu Sawadogo. Almisi Sawadogo z nostalgiag wspomina cza-
sy swej mlodosci, uwaza, ze ,,teraz juz tak sie nie Spiewa, piesni umierajg, tra-
dycja umiera, nie ma komu uktadac piesni”. Wspotczesnego odpowiednika grio-
ta okresla si¢ dwoma terminami: a debre dommo, co oznacza gr¢ na bebnie z kale-
basy, ktorego uzywa rod Sawadogo oraz a gule dommo*', oznaczajace gre na bgbnie
z pnia drewna; uzywa go rod Konfe.

Nie istniejg wyspecjalizowani grioci, ktorzy by pamigtali histori¢ Kurumbow.
Kirsyamba Sawadogo, przez niektorych nazywany griotem, sam nie uwaza si¢ za
znawce historii Kurumboéw. Nigdy nie recytowat eposow przy akompaniamencie in-

3% Nalezy jednak zaznaczy¢, ze dla Kurumbow i Dogonow stowo griot jest stowem obcym. W jezyku koromfe uzy-
wa si¢ terminu a maabo [GHa] lub a zoromo [Schweeger-Hefel, Staude 1972: 478], natomiast Dogonowie okre$laja
griota terminem gogone. Termin ten w dialekcie toro so oznacza takze tancerza i maske cztowieka grajacego na
bebnie [Calame-Griaule 1968: 111].

330 Jako $piewacy byli bardzo lubiani, ale ludzie tez si¢ ich obawiali, poniewaz w swoich piesniach mogli wszystko
bezkarnie krytykowac. Takze Lurumyo byt narazony na ich krytyke, pochwaly pojawialy si¢ wtedy, kiedy na to za-
stugiwat. Uwazano ich za nieprzekupnych, co odrézniato ich od griotow. Tych ostatnich uwazano za przekupnych,
chwalili tylko klientow, ktorzy dobrze ptacili. Jezeli kto§ wzbranial si¢ przed daniem im stosownego podarunku,
wys$miewali go, kpiac z niego w swoich piesniach. Najstynniejszym dwczesnym $piewakiem byt Almisi Sawadogo
[Schweeger-Hefel, Staude 1972: 92]. Wspobtczesnie za najlepszego $piewaka uwazany jest Ousman Boena.

31W jezyku koromfe: bgben z kalebasy — debre, duzy bgben z pnia drewna — gule, maty bgben z pnia drewna — go-
mugna.
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strumentu, trudno wigc go uznaé za klasycznego griota. Uwaza, ze ,,muzyka jest
po to, aby pozdrowic lub aby sprowadzi¢ deszcz. Historie moge powiedziec
ustami, ale nie za pomocg bebna. Moge wyttumaczy¢ historie rodziny Sa-
wadogo, poniewaz znam jg na pamiec”. Precyzuje, w jakich przypadkach moze
uzywac bebna. ,,Sg trzy rzeczy, ktére moge zagraé na tam-tamie: moge prosi¢
o deszcz, moge wychwalaé rodzine Sawadogo lub kogos$ innego, moge grac
do tanca tradycyjnego”. Z tych tez powodow w moich badaniach rzadko korzysta-
tem z wiedzy griotow. Wigksze znaczenie miata dla mnie wiedza przekazywana (za-
pamigtana) przez autorytety lokalne.

W kazdej miejscowosci czy tez rodzie spotyka si¢ osoby obdarzone autory-
tetem, to one sa nosnikami wiedzy, ktorej najczesciej nie posiadajg mlodsze po-
kolenia. Takie autorytety lokalne stanowily dla mnie nieocenione zrédto wiedzy
o dziejach badanych ludow. Osoby posiadajace wiedz¢ historyczna, na niekto-
rych dworach petnig funkcje nadwornych straznikéw historii. Opowiadaja dzieje
rodu, krélestwa, ale w odroznieniu od griofow nie uzywaja zadnego instrumentu
jako akompaniamentu. Takim nadwornym straznikiem historii jest Maiga Nan-
goma z Aribindy, ktory czesto byt obecny w czasie moich wizyt u wladcy. Karyo
chetnie ze mng rozmawiatl, ale kiedy zaczynatem zadawac szczegdlowe pytania
dotyczace historii Kurumbow z Aribindy, zawsze prosil ,,swojego” straznika hi-
storii, aby ten odpowiadat na moje pytania®**2. Tego typu osoby mozna spotkaé
nie tylko na dworach wladcéw. Takze wazniejsze rody posiadaja osoby wyspe-
cjalizowane w przekazywaniu wiedzy historycznej. Dla rodu Sawadogo historia
jest integralna czescia ich tozsamosci. Uwazaja sie¢ za pierwszych ludzi w Lu-
rum, dlatego tak istotne jest dla nich przekazywanie wiedzy na ten temat. Osoba-
mi, ktore doskonale znajg dzieje rodu Sawadogo sa Almisi, Kirsyamba i Asende-
sa Sino z Pobe-Mengao, wyznawcy religii tradycyjnej. Z kolei syn Almisi — Ada-
ma — jest gorliwym muzulmaninem, aktywnie wlaczajacym si¢ w zycie wspol-
noty muzutmanskiej***. Wspoélnie z ojcem prowadzi artisang®** i bardzo interesu-
je sie historig swojego ludu. Twierdzi, ze jest historykiem, z przeprowadzonych
rozméw z informatorami prowadzi notatki, na podstawie ktoérych utozyt wlasna
liste wiadcow.

Doskonatym zrédtem wiedzy o historii Dogonéw i Kurumboéw, ich wzajem-
nych kontaktach sa kaptani religii tradycyjnych oraz wspoétczesni duchowni muzut-
manscy. Co do oceny historii sa raczej zgodni, réznice miedzy nimi pojawiaja si¢
w momencie oceny wptywu islamu na kulture i mieszkancow.

352 Stuzyt swoja wiedzg rowniez francuskim badaczom G. Dupré i D. Guillaud [1986].

33 Nie jest on skory do pielggnowania (kontynuowania) tradycji ,,poganskich” i odrzuca te elementy dziedzictwa
Kurumboéw, nad czym ojciec ubolewa. Natomiast chetnie podkresla, ze ,,Sawadogo sg Berba, autochtonami tej
ziemi. JesteSmy najstarszym ludem, pdzniej przyszli inni” [SawAl]. Interesuje go historia i ta czes¢ kultury
tradycyjnej, ktora nie dotyczy religii, wierzen. Jedyna akceptowana przez niego religia jest islam, dlatego chetnie
podkresla korzystny wplyw islamu na kultur¢ Kurumbow.

354 Sklepik, stragan, gdzie mozna kupi¢ wyroby rzemiosta artystycznego, lokalne dzieta sztuki, pamiatki dla turystow.
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Nosnikami wiedzy u Dogondéw, ktorzy nie posiadajg scentralizowanej wta-
dzy 1 wérdod ktorych nie ma tym samym nadwornych straznikow historii, sg przede
wszystkim Hogonowie. Pelnig oni takze funkcje wodzoéw wiosek®>. Z kolei, prowa-
dzac badania wérod Kurumbow, mogtem pracowac z réznymi kaplanami.

Do autorytetow lokalnych nalezy tez zaliczy¢ spotykanych wspotcze$nie we
wioskach — ,,wodzow zwyczajowych” (chef coutumier)*®. Osoba okre$lona mianem
chef coutumier pamigta, jaka role odgrywat jej poprzednik, ale wskutek zachodza-
cych przeobrazen pozostata mu tylko rola ,straznika tradycji™*’, jesli oczywiscie
kto$ zechce respektowac jego zdanie.

Wszystkie wymienione lokalne autorytety (straznicy wiedzy, kaptani, wodzo-
wie zwyczajowi), a nawet samozwanczy historycy-amatorzy, sg nosicielami trady-
cji, czyli takze mitu, ktory jest szczegolnie wazny dla niniejszej analizy. Opowiesci
przez nich przekazywane sg roznej jakos$ci, wigkszos$¢ z nich przekazuje skrocone
wersje mitu, tylko nieliczni pamietaja rozbudowane wersje. Skroty te sa jednak tak
dokonywane, ze przekazujg sens wypowiedzi mitu, jest to jakby jego streszczenie
ograniczajace si¢ do jego gldownego przestania. W tym miejscu nalezy zaakcentowac
wazng role osoby przekazujacej mit. Zdaniem B. Malinowskiego prawdziwo$¢ mi-
tow zwigzana jest z faktem przekazywania ich mtodszemu pokoleniu przez ludzi po-
siadajacych autorytet. Jednym z waznych czynnikow decydujacych o trwato$ci mitu
jest zainteresowanie nimi przez otoczenie. Efekt taki mozna uzyskac, kiedy narrator
przedstawia mity z dumg lub zalem, kiedy pobudza ambicje i emocje stuchajacych
[1990: 309]. To chyba najwazniejsza rola wspdlczesnych autorytetow, aby uchronic¢
tradycje od zapomnienia, nalezy nig zainteresowa¢ mtodsze generacje.

Badajac histori¢ obu ludow, korzystalem z wiedzy posiadanej przez wyzej
scharakteryzowanych informatorow, ktérych mozna nazwac autorytetami lokalny-
mi. Chcac jednak okresli¢ poziom §wiadomosci na temat braterstwa taczacego Do-
gonow 1 Kurumbow, ktory jest wlasciwy ogotowi spoleczenstwa, musiatem pro-
wadzi¢ wywiady z przedstawicielami réznych grup spotecznych. Ponizsze tabele
przedstawiaja zestawienia informatoréw w zaleznosci od wieku (tabela nr 16) i wy-
znania (tabela nr 17). Oczywiscie nalezy pamigtac, ze starszym osobom okreslenie
wieku sprawia ktopot. Rodziny sedziwych informatoréw, chcac okresli¢ ich wiek,
mowily, ze majg 100 lat albo, Ze jest ,,bardzo, bardzo stary” [BeH, méwiac o Ku-
neyo GYi]*%. Najwickszg grupe wsréd moich informatorow stanowig ludzie naj-
starsi; mlodsze grupy wiekowe sg juz reprezentowane przez mniejszg liczbg infor-
matorow.

355 Kaptanow innych kultow dogonskich w dorzeczu Biatej Wolty nie spotkatem.

3% Informatorzy uzywaja tego francuskiego terminu na okreslenie r6znych osob funkcyjnych. Najczesciej, uzywajac ter-
minu chef coutumier, mieli oni na mysli Hogona u Dogondw lub ktorego$ z kaptandw czy wodzow wiosek u Kurumbow.
337 Przyktadem moze by¢ Kuneyo z Yoro Ganame Tenga, ktory juz od wielu lat nie organizuje tradycyjnego $wigta
Filio — odpowiednik Apilan-Donda w krolestwie Lurum.

358 Osoby, ktore odbyly stuzbe wojskowa lub posiadaty jakies dokumenty, potrafity precyzyjnie okresli¢ date urodzenia.
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Lud Do30lat |[31—-40lat |41 —-501at |51 —60lat | Powyzej Razem
60 lat

Dogon 2 13 11 6 18 50

Kurumba |2 11 18 24 50 105

Razem 4 24 29 30 68 155

Tabela nr 16: Zestawienie informatorow wedlug grup wieku.

Lud Muzutmanie Wyznawcy religii Chrzescijanie | Razem
tradycyjnej
Dogon 33 16 1 50
Kurumba 58 39 8 105
Razem 91 55 9 155
Tabela nr 17: Zestawienie informatorow wedlug wyznania.
Lp. | Miejscowos¢ ~ Numer Informator Lud® Funkcja*®
na mapie
1. | Aribinda nr 1 MB K | Karyo
2. | Aribinda nrl | MN K | Straznik pamigci
3. | Aribinda nrl | ZiS K | Asendesa
4. | Belehede nr5 | MAI K | Responsable
administratif
5. | Bugue nr9 | KonM K | Falao
6. | Dambatao nr 12 | GO K | Asendesa
7. | Diguel nr 16 | GoAA D | Hogon
8. | Dinangorou nr 17 | GoA D | Mer
9. | Dinangorou nr 17 | GoS D | Marabut
10. | Dinangorou nr 17 | GoY D | drugi zastepca Mera
11. | Doundoubangou nr24 | GoSo D | Hogon
12. | Feto Nay nr27 | GWI K | Kuneyo
13. | Kobo nr 38 | SawNM K | Asendesa
14. | Lessam nr44 | AS D | Hogon
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Lp. | Miejscowos¢ ~ Numer Informator Lud* Funkcja®®
na mapie

15. | Namsiguia nr47 | SawKB K | Asendesa

16. | Ouendigui nr 51 | NiK K(m) | Teng Saba

17. | Ouendoupoli nr 52 | GYi K | Kuneyo

18. | Pobe-Mengao nr 58 | KonHMS K | Lurumyo

19. | Pobe-Mengao nr 58 | SawA K | Historyk®¢!-amator

20. | Pobe-Mengao nr 58 | SawK K | Griot

21. | Pobe-Mengao nr 58 | SawSi K | Asendesa

22. | Soffi nr 62 | GoM D | Imam

23. | Tioli nr 66 | PD K | Asendesa

24. | Tioli nr 66 | PSM K | Kuneyo

25. | Tolo nr 67 | Kil K(m) | Kuneyo

26. | Toulfe nr 68 | GAn K | Responsable
administratif

27. | Toulfe nr 68 | GYN K | Pelayo

28. | Yoro nr 71 | GT K | Kuneyo

29. | Zana nr 74 | KonBA K | Ayo

30. | Zana nr 74 | KonO K | Straznik pamigci

Tabela nr 18: Zestawienie informatorow petnigcych istotne funkcje w spoteczno$ciach
lokalnych.

Okreslenie wyznania informatora, o czym byla juz mowa, nie jest sprawg pro-
sta. Podstawowym kryterium zakwalifikowania do okreslonego wyznania powinna
by¢ deklaracja samego informatora®®. Wiele o informatorze powinno powiedzie¢
jego imig: tradycyjne, muzutmanskie czy chrzescijanskie. Problem polega na tym,
ze w urzgdach najczesciej nadaje sie¢ imiona muzulmanskie, dlatego wielu informa-
torow postuguje si¢ dwoma imionami. Oficjalnie imieniem muzulmanskim, a nieofi-
cjalnie tradycyjnym.

3% Wigkszo$¢ wywiadow toczyla sie¢ w obecnosci innych oséb, dlatego niektorzy informatorzy, ulegajac presji oto-
czenia, deklarowali, ze s3 muzulmanami. Wynika to z faktu, ze wigkszo$¢ badanej spotecznosci stanowia dzisiaj
wyznawcy islamu i oni tez przewazaja wérod moich rozmowcow. W niektorych wioskach wyczuwato sig presje jaka
wywierano na informatora, aby zadeklarowat si¢ jako muzutlmanin. Wrogo$ci wobec wyznawcow innych religii
nigdzie nie zauwazyltem.
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Tylko 30 sposrod 155 informatorow, z jakimi pracowatem, petnito jakie$ funk-
cje (kaptani, urzednicy, itp.) w spotecznosci lokalnej. Pozostali byly to osoby star-
sze, znajace historie¢, tradycje oraz przedstawiciele roznych grup wieku, wyznan.
Powyzsza tabela (nr 18) przedstawia zestawienie 0sob petnigcych funkcje w swo-
ich spotecznosciach.

Wsrod 30 osob funkcyjnych byto 7 Dogonow i 23 Kurumbow, najliczniejsza
grupe stanowili kaptani oraz wodzowie (Kurumbowie). Role wodzoéw wioskowych
wsrod Dogonow petlnia Hogonowie, ktorych zaklasyfikowatem do kaptanow. Nato-
miast wodzow Kurumbow (mimo iz réwniez petnig funkcje kaptanow) wyodrebni-
tem, poniewaz istnieje wyrazny podziat kompetencji miedzy kaptanami (nie petnig
funkcji wodzowskich) a wodzami. W latach 60. XX wieku administratorzy kolonial-
ni zostali zastgpieni przez administracj¢ malijskg Iub burkinska. Niedawno pojawita
si¢ tu nowa kategoria lokalnych straznikow pamigci, piszacych kroniki lub tez pro-
wadzacych notatki na temat panujacych wodzéw. W czasie badan niejednokrotnie
spotykatem si¢ z takimi osobami, ktore nie sg — w pelni znaczenia tego stowa — grio-
tami, lecz specjalizujg si¢ w przekazywaniu historii i tradycji. Zetknagtem si¢ takze
z samozwanczymi ,,historykami”-amatorami*®, niektorzy z nich proébuja nawet pro-
wadzi¢ wlasne ,badania”. Ponizsze zestawienie (tabela nr 19) jest suma informacji
zawartych w tabeli nr 18.

Lud Wodzowie Kaptani Administratorzy | Grioci Historycy/Straznicy | Razem
Dogon - 5 2 - - 7
Kurumba |9 8 2 1 3 23

Tabela nr 19: Funkcje pelnione przez informatoréw.

3.5.2. Tradycja spisana

Warto pamietac, iz przekaz ustny nie jest tylko afrykanskim sposobem ekspre-
sji historycznej, lecz takze uniwersalng forma $§wiadomosci historycznej. Dotyczy
to takze kultur $rédziemnomorskich, np. Herodot z Halikarnasu, piszac swoje Dzie-
je, nie stronit od wykorzystywania réznych zapiskow, lecz przede wszystkim czer-
pat z przekazu ustnego. Herodot wierzyt w rzady boskiej opatrznosci kierujacej lo-
sami ludzi, dlatego w jego dziele czgsto realizuja si¢ przepowiednie wyroczni, wi-
da¢ tez ingerencje bogow. Opisujac wydarzenia, ktore mialy miejsce bardzo dawno,
stosowal system liczenia czasu wedtug pokolen. Tworzacy w 111 wieku p.n.e. histori¢
Egiptu kaptan Maneton wykorzystywal zapisy hieroglificzne i tradycje ustng. P6z-
niej tradycja islamska dokonata zapisow afrykanskiego przekazu ustnego, dzielac

30 Najcze$ciej posiadaja wyksztalcenie podstawowe, potrafig jednak dobrze mowic i pisa¢ po francusku.
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go tematycznie na odmiany hadis 1 tarikh. Ta pierwsza dotyczy historii tradycyjnej,
jest zbiorem opowiesci stanowigcych (obok Koranu) gléwne zrodto zasad i przepi-
sow religijno-prawnych islamu. Natomiast tarikh odnosi si¢ do historii oficjalnej,
politycznej, opisujacej histori¢ panstw, miast, rzady panujacych i znaczniejsze rody
[Alagoa 2004: 317-318; Tymowski 1979: 416-417].

Do tego typu dziet mozemy zaliczy¢ wspominane juz kroniki Tarikh el-Fet-
tach 1 Tarikh es-Sudan. Spisane w jezyku arabskim, dotyczg waznych wydarzen
historycznych majacych miejsce w panstwach istniejagcych w Sudanie Zachodnim.
W obu wymienionych kronikach mozna znalez¢ informacje o Dogonach i Kurum-
bach. Traktuja one o czasach, kiedy Dogonowie i Kurumbowie juz zamieszkiwali
obecne siedziby.

Wspotczesnie wsrod badanych spotecznosci powstaja rowniez kroniki beda-
ce zapisem tradycji ustnej. Wydaje si¢, ze ewolucja jaka przechodzi tradycja ust-
na, czyli przejécie od przekazu werbalnego do formy pisanej, jest naturalng kole-
jarzeczy. F. de Saussure, ojciec wspotczesnej lingwistyki stwierdzil, ze sztuka pisa-
nia jest nastepstwem stowa mowionego. Zauwaza jednak niebezpieczenstwa, jakie
ze sobg niesie zapis tresci mowionych. Tekst zapisany moze stac si¢ bezuzyteczny,
peten brakow i niebezpieczenstw interpretacyjnych, bowiem stowo zapisane nie od-
daje wartosci stowa mowionego [1959: 23-24, cyt. za Mugalu 1995: 42]. Mimo tych
niedoskonatosci warto jednak dokonywac rejestracji tresci przekazywanych ustnie.
Dzwigk bowiem jest poza egzystencja, jego zyciowa trwatos¢ jest tylko wtedy, kie-
dy go wymawiam. Stowo méwione jest trudniejsze w odbiorze, migdzy innymi ze
wzgledu na jego czasowos$¢. Natomiast stowo pisane jest trwalsze i tym samym la-
twiejsze w odbiorze [Mugalu 1995: 42-44].

Wspotczesne kroniki w odroznieniu od tych starych, pisane sag w jezyku fran-
cuskim, a celem piszacych jest utrwalenie dziejow swojego ludu, wioski itp. Bez-
posrednim bodzcem, ktory spowodowat pisanie kronik, byto uzmystowienie sobie
zagrozenia dla tradycji ustnej. Kronikarze dostrzegli bowiem nieuchronny proces
wymierania starszego pokolenia, i co za tym idzie, zaniku wiedzy historycznej i tra-
dycji lokalnej. Autorzy kronik nie zapisuja wiedzy znanej ogotowi, dotyczacej na
przyktad zmian zachodzacych w otaczajacej rzeczywisto$ci. W zadnej z kronik nie
znalaztem zapisu moéwigcego o tym, kiedy uruchomiono szkotg, potaczenia auto-
busowe, tacznos¢ telefoniczng itp. Piszacym wydaje sie, Ze sg to rzeczy oczywiste,
o ktorych nie warto pisa¢. Wyjatkiem moze by¢ kronika parafii w Namsiguia [Zo-
ungrama 2002], ktéra mowi o sprawach niezbyt odleglych w czasie. Zdarza si¢, ze
zapisy ograniczaja si¢ do zanotowania w zeszycie listy wtadcow. Taka lista obejmu-
je wladcow od czasow najdawniejszych az po dzien dzisiejszy (np. w miejscowosci
Zana). Na pomyst pisania kronik lokalnych wpadli prawdopodobnie cztonkowie
tworzacych sig¢ elit intelektualnych. Majg oni bowiem $§wiadomos¢, ze wiedza, kto-
rg posiadajg starsi, moze ulec zapomnieniu, a ci ostatni sg zreszta podobnego zda-
nia. Lokalne autorytety opowiadaja histori¢ rodu czy tez wioski mtodszym, a ci
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z kolei zapisuja otrzymang wiedze. W ten sposob powstajg kroniki lokalne, ktore
mowia nie tylko o historii, ale takze o zwyczajach i szeroko pojetej kulturze. Dzieje
si¢ to za zgoda 1 akceptacja starszych, ktorzy, czujac si¢ straznikami tradycji, pragna
przekazac ja nastgpnemu pokoleniu. Mtodzi, majac inny zakres kompetencji i wy-
ksztatcenia oraz dostgp do metod wspotczesnych, rezygnuja z przekazu ustnego
na rzecz nowoczesnych nosnikow informacji (zapisu na papierze, negatywie czy
tasmie video).

Zapis tradycji ustnej a takze dokumentacja fotograficzna wazniejszych wyda-
rzen rodzinnych czy wioskowych, ktora wykonujg sami informatorzy(Adama Sa-
wadogo z Pobe-Mengao, Hassani Ganame z Toulfe, Mammoudou Ganame z Titao),
ma takze warto$¢ sentymentalng. W Pobe-Mengao znajduje si¢ kilka egzemplarzy
ksigzki A.-M. Schweeger-Hefel 1 W. Staude Die Kurumba von Lurum, i takze ona
przyczynita si¢ do podniesienia wagi tradycji ustnej i zainspirowata mieszkancow do
spisywania przekazu ustnego. Jeden ze starszych informatoréw tak mowi o tej ksigz-
ce: ,,kiedy biore do reki ksigzke Anny-Marii, widze moich przodkow, rodzicow
oraz inne osoby z mojej mtodosci. Miodzi dzi$ gonig za pienigdzem” [SawAl].
Ostatnie zdanie jest pelne goryczy i obawy, ze tradycja ustna nie bedzie dalej prze-
kazywana, a kiedy starsi odejda, ona zaginie. Zapisywanie tradycji ustnej jest wigc
proba jej utrwalenia.

Zapiséw tradycji ustnej Kurumboéw nie dokonuja profesjonalni historycy
i, mimo iz kroniki sg pisane przez ludzi wyksztalconych, nadal nawigzujg one do cu-
downych wydarzen. W historiografii europejskiej juz Tukidydes, piszac Wojne pe-
loponeskq, oddzielit dziatania bogéw od tych, ktorych sprawcami byli $miertelni-
cy**2. W kronice z Toulfe, podobnie jak u Herodota, autorzy stosuja system licze-
nia wedlug generacji wladcow, znajdujg si¢ tez tam opisy cudownych zjawisk. We-
dhug tworcow kroniki przyczyna wybuchu wojny w Tille byt szatan, ktory ,,przefru-
nal przez Tille”. Ciotka gléownego bohatera, uciekajac przed przesladowcami, ,,po-
wierzyla si¢ gorze, aby ja ochronita przed bra¢mi, ktorzy za nig podazali. Obiecata
gorze wotu lub kure i dolo (rodzaj piwa) w przypadku, gdy jej bracia przejda obok
(nie zauwazywszy jej)”*%.

361

361 Zapisow tradycji ustnej dokonuja takze naukowcy; jednym z wielu przyktadow moga by¢ wymieniane pozycje
Dieterlen, Sylla [1992] czy Soumalia, Hamidou, Laya [1998].

32 Tukidydes dokonat wyeliminowania ze swej historii elementéw cudownosci, poniewaz chciat, aby jego dzieto
byto ponadczasowe. We Wprowadzeniu napisat: ,,Moje dzieto nie zostalo stworzone w celu zaspokojenia gustow
dzisiejszego czytelnika, lecz napisane zostato, by trwa¢ wiecznie” [cytat za Sahlins 2006: 68].

39 Porownujac historiografie europejska i (tradycyjng) afrykanska, mozna doj$¢ do wniosku, ze podstawowa roznica
migdzy nimi, polega na eliminacji lub akceptacji zjawisk cudownych. M. D. Sahlins, analizujac histori¢ wojen po-
linezyjskich dochodzi do wniosku, ze europejska historiografia rozpoczyna si¢ wraz z praca wspomnianego juz Tu-
kidydesa. Jest to poczatek ,,nagiej Prawdy lub tryumf logos nad mythos”. Natomiast na Polinezji nadal wazna rolg
odgrywaja mity, dlatego tez konstatuje, ze ,,udokumentowana historia wojen polinezyjskich zaczyna si¢ zatem tam,
gdzie zostal postawiony kamien graniczny wojen peloponeskich” [Sahlins 2006: 68]. Czyli, tam gdzie konczy si¢
historia w rozumieniu europejskim, tam zaczyna si¢ historia ,,tubylcza”.
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3.6. Zmiany w Swiadomosci braterstwa

Pojawienie si¢ Swiadomosci braterstwa nastapito prawdopodobnie w momen-
cie, kiedy grupy Dogondéw (z zachodu) i grupy Kurumbow (ze wschodu) przybyty
na tereny dorzecza Biatej Wolty. Obie uwazajace si¢ za autochtonow grupy potaczy-
ty wigzy braterstwa, ktorych tre§¢ na przestrzeni wiekoéw ulegata zmianie. Swiado-
mos$¢ bycia autochtonem oraz silny zwigzek z ziemia byt elementem tgczacym oba
ludy i odrézniajacym je od, przybywajacych w pdzniejszych wiekach, najezdzcow.
Czas tworzenia si¢ panstw Mossi byl okresem wspdlnych walk; braterstwo migdzy
Dogonami i Kurumbami miato woéwczas wymiar militarny. Wraz z wkroczeniem na
te tereny Francuzéw zakonczyty si¢ walki z Mossi. Coraz bardziej tez rozchodzity
si¢ drogi Dogonow i Kurumboéw, zmniejszat si¢ obszar wspdlnego zamieszkiwania.
Zmieniat si¢ tez charakter braterstwa mi¢dzy nimi, a na niektoérych obszarach naste-
powal jego zanik, o czym juz wspominalem wcze$nie;j.

3.6.1. Zanik swiadomosci braterstwa

Najwczesniej zanik §wiadomosci braterstwa nastapil na terenach, skad Dogo-
nowie odeszli juz dawno, czyli w czasach, ktorych ludzie juz nie pamigtajg ani nie
znaja z przekazu przodkoéw. Poréwnujac mapy przedstawiajace wspolny obszar za-
mieszkania Dogonow i Kurumboéw (mapa nr 22) oraz zasigg wystgpowania Swiado-
mosci braterstwa z Dogonami wsrod Kurumboéw (mapa nr 27), dostrzegamy pewne
zalezno$ci. Tam, gdzie na poczatku XX wieku w krolestwach Kurumbow nie miesz-
kali Dogonowie, nie wystepuje tez §wiadomos¢ braterstwa wsrod wspotczesnych
Kurumbéw. Dotyczy to gtéwnie srodkowych i1 potudniowych czeéci krélestwa Pela.
,Nie pamietamy, czy byli tu Dogonowie, my zagubiliSmy nasze zwyczaje, te-
raz mowimy jezykiem moore” [KinO]. Tak informator z Tolo thumaczy brak swo-
jej wiedzy na temat braterstwa z Dogonami, a przy okazji zauwaza, ze tak bardzo
sami zmienili swoja kulture, ze nawet nie uzywajg wlasnego jezyka. W potudnio-
wej czgscei krolestwa Pela, przy granicy z krélestwem Lurum, mozna jeszcze spo-
tka¢ Kurumbow, ktorzy wiedza o braterstwie wigzacym ich z Dogonami. Jest to wy-
nikiem stosunkowo p6znego, bo dopiero w potowie XX wieku (poréwnaj mapy nr
10-12), opuszczenia tego terenu przez Dogonéw. W pozostatych dwoch krolestwach
wigkszos$¢ informatorow ma swiadomos$¢ braterstwa.

Zagrozeniem dla trwato$ci tej wiedzy moze by¢ brak zainteresowania mtodych
tradycja, szczegolnie na terenach, gdzie nie ma juz Dogonéw. Natomiast na obszarach,
gdzie nadal oba ludy mieszkaja razem (krolestwo Karo), mimo zachodzacych w kultu-
rze tradycyjnej zmian, §wiadomos¢ braterstwa istnieje i wydaje si¢ by¢ niezagrozona.

Dla swiadomosci braterstwa u obu ludow, istnieja dwa niebezpieczenstwa:

* odejscie Dogonow z terenéw zamieszkatych wspdlnie z Kurumbami i
* niech¢¢ do kontynuowania tradycji wsrod mtodego pokolenia.
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Jednak, aby oba wyzej wymienione zjawiska mogtly sta¢ si¢ grozne, musza wyste-
powac Iacznie, bo jesli beda wystepowac oddzielnie, nie stanowig problemu. Czyli, je-
sli Dogonowie i Kurumbowie odsung si¢ od siebie w przestrzeni geograficznej, a mtod-
sze pokolenie bgdzie wykazywato nieche¢ do tradycji, wtedy nastapi zanik $wiadomo-
$ci braterstwa. W przypadku wychowania w poszanowaniu tradycji nawet odsunigcie
si¢ Dogonow na potnoc nie spowoduje zaniku wiedzy o braterstwie. Oczywiscie istnie-
je takze niebezpieczenstwo, ze odejscie mtodych od tradycji na terenach, na ktoérych na-
dal Dogonowie i Kurumbowie mieszkaja, bezwzglednie spowoduje zanik swiadomo-
$ci braterstwa. Jest to jednak mato prawdopodobne. Zebrane przeze mnie w krolestwie
Karo wiadomosci swiadcza, ze, mimo niewielkiego zainteresowania mtodych tradycja,
wiedza o braterstwie migdzy Dogonami i Kurumbami wydaje si¢ by¢ niezagrozona.

Sprzyjaja temu miedzy innymi wspotczesne dziatania na rzecz popularyzacji
pokrewienstwa zartow oraz implantowania go do kultury masowej i nowego typu
swiadomosci — typu narodowego. Mtodzi ludzie (nie tylko Dogonowie czy Kurum-
bowie) spotykaja si¢ z tematyka pokrewienstwa zartow w srodkach masowego prze-
kazu. Pewnego rodzaju wsparcia dla tej idei udziela takze panstwo i organizacje po-
zarzagdowe. W Burkinie Faso wiele ludow potgczonych jest wzajemnymi wigziami
braterstwa. Ma to swoj aspekt panstwowotworczy, dlatego tez wspierane jest przez
wladze. B. A. Baogo uwaza, ze pokrewienstwo zartow dla Burkiny Faso jest ,,praw-
dziwym cementem spolecznym, ktory jednoczy wiele réznych grup etnicznych” [cy-
tat za Canut, Smith 2006: 687]. Budzace si¢ nacjonalizmy w nowo powstatych pan-
stwach afrykanskich poczatkowo cigzyty w strone negacji etnicznosci, postrzega-
nych jako konkurent dla planow narodowej integracji. Natomiast ich wspotczesny
nacjonalizm zainteresowany jest raczej podkreslaniem ,,ré6znorodnosci kulturowe;j”.
Kladzie si¢ nacisk na pokrewienstwo zartow jako specyfike Afryki umozliwiajaca
pokojowe wspotistnienie wielu grup etnicznych®*.

Pokrewienstwo zartow integruje narodowe dazenie do jednosci, przeksztatca
poprzez wezty koneksji rozne wspolnoty w jedng narodowa catos¢ [De Jong 2005;
Galvan 2006, Smith 2006]. Zwigzki drwin funkcjonuja jako sposoby przejscia od
wielosci ,,plemion” i ,,Judéw” do ,,wspodlnoty” owocu ich kombinacji. Dziatanie to
polega na dodaniu waloru integracji dawnym konfliktom.

Afryke przedstawia si¢ jako kontynent rozdarty konfliktami etnicznymi, nalezy
jednak pamietaé, ze to tutaj powstal oryginalny mechanizm pokrewienstwa zartow
probujacy ,.sklejania etnicznych kawatkow” w spdjna wspodlnote narodowa. Tego
typu dziatania, takze w Burkinie Faso, znajduja takze krytykow, tak ze strony spote-

3% Na konferencjach organizowanych przez Mali (Wieden 2006) i Burking Faso (Paryz 2005) stawiano pytanie:
,,Czy mozna stwierdzi¢, ze cata Afryka petna jest konfliktéw etnicznych?”. ,Cata Afryka? Nie, centralny Sahel,
a zwlaszcza Mali czy Burkina Faso, charakteryzuje si¢ stata wieloetniczna spotecznoscia. Wielu Malijczykow sadzi,
iz t¢ migdzyetniczng harmoni¢ w ich spoteczno$ci zawdzigcza wlasnie kuzynostwom, ktérych drwiny pozwalaja na
tlumienie pewnych konfliktéw w zarodku”. Podczas migdzynarodowych konferencji czy wywiadow przedstawicie-
le Burkiny Faso, Mali, Nigru czy Senegalu silnie odwotywali si¢ do istnienia tego ,,zwyczaju”, ktory thumaczytby
spoteczny pokdj panujacy w ich krajach [Canut, Smith 2006: 722].
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czenstwa, jak i politykoéw. Celebracja pokrewienstwa zartow przyczynia si¢ bez wat-
pienia do standaryzacji czy wrecz utwierdzenia tozsamosci, bardzo trudno jest tu do-
patrze¢ si¢ logiki w odniesieniu do wspdlnoty etnizmu czy lokalizmu, chodzi raczej
o0 oswojenie, uporzadkowanie tresci etnicznych w wielkim narodowym tyglu [Smith
2006, Galavan 2006, De Jong 2005].

Popularyzatorom pokrewienstwa zartow chodzi o podkreslenie politycznych
zwigzkéw wewnatrz etnicznych czy transetnicznych, wigc o cos, co istnieje mig-
dzy dwiema grupami, a nie o ,,grupe etniczng” jako taka. Celem jest stwierdzenie,
ze ,,grupy etniczne” mogg by¢ przenikane nie tylko przez spoteczno$¢ przybyta, ale
réwniez przez spotecznos¢ transetniczng lokalng, ,,prekolonialng” uwazang przez
nich za bardziej wrazliwg na zamiany w koniecznej artykulacji réznic niz ,,uniwer-
salizm abstrakcyjny” (Smith w tym tekscie).

Mtodsze pokolenie, majac wigksza swiadomos¢ panstwowa’® niz ich rodzi-
ce czy dziadkowie, chetnie przyjmuje idee panstwowe. Jednym z elementow tozsa-
mosci Burkinabe jest pokrewienstwo zartow. Mieszkancy Burkiny Faso maja $wia-
domos$¢ roznic kulturowych, a przede wszystkim jezykowych wystepujacych mig-
dzy nimi. Pokrewienstwo zartow, oprocz pitki noznej, stanowi jeden z nielicznych
elementow laczacych tych ludzi. Dlatego tez wsrod obywateli posiadajacych $wia-
domos$¢ panstwowa popularna, mile widziana, jest wiedza na temat pokrewienstwa
zartow. Istotnym elementem tego pokrewienstwa sa zwigzane z nim zarty, ztosliwo-
$ci. Poczucie braterstwa (bliskos$ci) przejawia si¢ migdzy innymi poprzez tolerowa-
nie wzajemnych ,,ztosliwosci”. Tylko ludy zaprzyjaznione moga wzajemnie ,,0brzu-
ca¢ si¢ zlosliwosciami” bez zadnych przykrych konsekwencji. Aby tak zréznico-
wane panstwa, jakimi sg Burkina Faso i Mali, mogly egzystowac¢, ludy je zamiesz-
kujace musza zy¢ w zgodzie i przyjazni. Wydaje si¢, ze wszystkie strony (ludy za-
mieszkujace opisywany teren jak i rzady) dostrzegaja wage pokrewienstwa zartow
w utrzymaniu jednos$ci. To przekonanie jest fundamentem trwatosci braterstwa, tak-
ze migdzy Dogonami i Kurumbami.

Swiadomo$¢ braterstwa wydaje sie by¢ niezagrozona, niemniej wiedza na ten
temat staje si¢ coraz ptytsza, podobnie zresztg jak zasob wiadomosci o kulturze tra-
dycyjnej. Mtodsi informatorzy ograniczaja si¢ do stwierdzenia: ,,jesteSmy jak bra-
cia, jestedSmy jedng rodzing” [SawA], wiedza tez o wzajemnych zartach-ztosliwo-
$ciach, ale na tym konczg si¢ ich wiadomosci.

Po powstaniu niepodlegtych panstw tego regionu Afryki, migdzy gtéwna czg-
$cig kraju Dogonow a krajem Kurumbow zostata wytyczona granica. Nie ma ona
jednak wielkiego wptywu na stosunki mi¢dzy obu ludami. Kurumbowie mieszkajg-
cy w Oukoulourou (krélestwo Pela), w poblizu granicy z Mali, uwazaja, ze: ,,Na ra-
zie nie mamy z tym (przyjaznig migdzy ludami) probleméw. Tam sg nasi bra-

365

365 Obecnie trudno mowi¢ o narodzie Burkiny, niemniej powstat juz termin Burkinabe obejmujacy wszystkich oby-
wateli tego panstwa. Najczesciej uzywaja go ludzie w miastach oraz osoby wyksztalcone mieszkajace w terenie.
Wsréd tych osob §wiadomos¢ wspolnoty, jaka tworzy panstwo, jest wigksza, i to oni podkreslaja, ze sa Burkinabe.
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cia. Byt maty problem miedzy Kurumbami a Fulbami. Fulbowie z Burkiny idg
tam (do Mali) i zostajg ze swoimi zwierzetami. Byty tam tez mate problemy
pomiedzy rolnikami a hodowcami” [LA]. Nadal wickszym problemem sg zatargi
migdzy rolnikami i pasterzami, a nie obywatelstwo, ktore posiadaja. Inny informa-
tor na pytanie, czy granica miedzy panstwami dobrze stuzy braterstwu czy zle, odpo-
wiada: ,,Zawsze jest braterstwo, poniewaz my odwiedzamy Dogonoéw, a Do-
gonowie przychodzg tutaj. Granica nie ma niczego wspodlnego z naszym bra-
terstwem” [BoH]. Istniejaca granica panstwowa nie stanowi wiec praktycznie za-
grozenia dla utrzymania braterstwa mig¢dzy tymi ludami’®¢.

Granica jest tylko tworem administracyjnym, problemy moga pojawic¢ si¢ wsku-
tek niesnasek miedzy ludzmi. Wiekszo$¢ informatoréw podkreslata zgodne wspotzy-
cie miedzy Dogonami i Kurumbami, tylko jeden zwracal uwagg na istniejace niepo-
rozumienia i zatargi. ,,Miedzy Dogonami i Kurumbami jest wielka przyjazn, bra-
terstwo. Od dawna istniejg gtebokie zwigzki miedzy Dogonami a Kurumbami.
Dzis tego brakuje, kazdy zyje osobno. Dogonowie zyjg osobno i Kurumbowie
2yjg osobno. Dzis$ zwigzki istniejg raczej miedzy Kurumbami (wewnatrz spole-
czenstwa), a nie z Dogonami. (...) Czasem panuje niezgoda miedzy Dogonami
a Kurumbami, ale sg kuzynami od dawna az po dzisiejsze czasy” [ZiS]. Kie-
dy przestato istnie¢ wspdlne niebezpieczenstwo, zaczely sie rozchodzi¢ drogi obu lu-
dow. Kazdy kieruje si¢ wlasnymi interesami i w tym informator widzi zagrozenie dla
braterstwa. Inny informator ze smutkiem zauwaza: ,Mam 74 lata i znam wszyst-
kie zwyczaje, ale dzisiejsze dzieci nie interesujg sie zwyczajami i tradycjami.
Nie szanujg ich, nie stuchajg opowiadan. Dzieci nasze bardziej interesujg sie
moore niz koromfe” [SawAl]. Starszy cztowiek widzi niebezpieczenstwo dla tra-
dycji w braku zainteresowania i poszanowania jej przez mtodych. Mlodzi krytycznie
oceniajg rzeczywistos¢ wioskowa w potnocnej Burkinie Faso. Perspektywe rozwoju,
lepszego zycia widza w migracji do miast (Ouahigouya, Djibo, Kongoussi), a najle-
piej na potudnie, do stolicy. Na wymienionym obszarze dominujagcym ludem sg Mos-
si, myslac wiec o emigracji, trzeba si¢ uczy¢ ich jezyka i przyjmowac ich zwyczaje.
Proces odchodzenia od wtasnej tradycji i jezyka dotyczy nie tylko osob migrujacych.
Ulegaja mu rowniez osoby nie zmieniajagce miejsca zamieszkania, pozostajace w kra-
ju Kurumbow. Mossi sg tak silnym, ekspansywnym ludem, ze na drodze pokojowe;j

36 W tym miejscu nalezy zaznaczy¢, ze granica miedzy Mali a Burking Faso istnieje w praktyce tylko na mapie.
Mieszkancy tych terenéw nie maja zadnych problemoéw z przekraczaniem granicy. Oficjalne przejscie graniczne
znajduje si¢ w Koro (Mali) — Tiou (Burkina Faso) czyli okoto 80 km od najblizszych wiosek zamieszkatych przez
Kurumbow. W rzeczywistosci odleglo$¢ miedzy wioskami (po obu stronach granicy) wynosi kilka kilometrow.
Mieszkancy wybieraja oczywiscie krotsza droge przez granice (nielegalnie) niz dtuzsza przez przejscie graniczne
(legalnie). Granicg migdzy obu panstwami kontroluja zolnierze na motocyklach, ograniczaja si¢ jednak do wizyt
w wigkszych miejscowosciach, szczegdlnie w czasie targu. Nie przeszkadza to jednak w swobodnej wymianie han-
dlowej migdzy wioskami po obu stronach granicy. Kontrola granicy jest na tyle nieszczelna, ze nawet funkcjona-
riusze w mundurach przechodza na druga stron¢. W Bougue (Burkina Faso) widzialem zolnierzy malijskich, ktorzy
przybyli wraz z karawang wielbladow.
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potrafig zdominowac mniejsze ludy, jakim sg Kurumbowie. Na tym przyktadzie moz-
na zaobserwowac proces nazwany przez J.-L. Amselle’a wchtanianiem jednego spo-
teczenstwa przez drugie. W ten sposdb mozemy okresli¢ Mossi jako sociétés englo-
bantes, w przeciwienstwie do sociétés englobées, jakim jest spoteczenstwo Kurum-
bow [Amselle 1999a: 14-29]. W epoce przedkolonialnej Mossi starali si¢ zdomino-
wac¢ Dogondw i Kurumbow na drodze militarnej. Pézniej, kiedy ucisk ze strony Mos-
si zelzal, oba ludy odzyskaly na pewien czas swoj potencjat. Wspotczesnie w dobie
globalizacji*®” ekspansja Mossi na mniejsze ludy si¢ nasilita. Chcac wyjs¢ poza zy-
cie tradycyjne, przebiegajace spokojnie na terenie wioski, jednostka jest poddana na-
ciskowi przez Iud dominujacy, aby w konsekwencji zosta¢ przez niego wchtonigta.
Z czterech synow Almisi Sawadogo tylko jeden zostat wychowany w tradycji, dlate-
go tez ubolewa on nad odchodzeniem dzieci od kultury przodkow.

3.6.2. Nowe formy wie¢zi spolecznych

Wojny, ktére miaty miejsce w przesztosci, spowodowaty okreslony stosu-
nek Kurumbow do Mossi. ,,Dawniej byta wojna pomiedzy Kurumbami a Mos-
si. Przed kolonizacjg Mossi byli silniejsi i liczniejsi od Kurumbdw, prowadzi-
li wojne. Grabili i grabili, az Kurumbowie sie rozproszyli. Dogonowie row-
niez uciekli. Pézniej Kurumbowie zamieszkali obok Mossi, inne grupy et-
niczne nie mieszkajg z Mossi. | dlatego istnieje pomiedzy Kurumbami i Mos-
si dobre sgsiedztwo. Nadejscie Biatych zakonczyto wojne. (...) Teraz nie ma
wojen i nieporozumien pomiedzy grupami etnicznymi. Kurumbowie i Mos-
si zyja w dobrym sgsiedztwie” [GSM]. Jeden z nielicznych informatoréw z Toul-
fe, pamigtajacy opowiesci swoich przodkow podkresla, ze po okresie wojen nasta-
pit czas dobrego sasiedztwa. Jednak nie jest to braterstwo takie, jakie taczy Kurum-
boéw z innymi ludami. Wskutek minionych wojen Kurumbowie uwazali, Ze nie tacza
ich z Mossi zadne zwigzki. ,,Rzeczywiscie pomiedzy Kurumbami a Mossi nie
ma zwigzku. Dlaczego? Poniewaz dawniej Kurumbowie nie poslubiali dziew-
czyn Mossi, to jedno. Nie mowili nawet jezykiem (moore). Mossi i Kurumbo-
wie nie sg z tych samych rodzicow” [SawSi, SawAl]. Informatorzy od razu wy-
jasniaja, ze matzenstwa migdzy Kurumbami a Mossi byly zabronione. ,,Ayo Youn-
ga powiedziat: nie! Ja nie lubie Mossi, a wiec moje dzieci nie mogg pobie-
rac sie z Mossi” [BoD]**. Rozmo6wca podkresla w ten sposob, ze zakaz zawierania
malzenstw z Mossi nie wynikal z powodu zakazu kazirodztwa (branie wspotmatzon-
ka z bratniego ludu bylo bowiem uwazane za kazirodztwo), lecz ze wzgledu na wro-
g0$¢ jaka Kurumbowie, w owym czasie, darzyli Mossi.

37 Nie mam na mysli procesow przebiegajacych w skali ogolno§wiatowej, na mniejszych obszarach rowniez naste-
puje szybka wymiana idei, towarow, ustug itp.

3% O niecheci do Mossi $wiadczy tez wypowiedz informatora GYi z Ouendoupoli, ktory twierdzi, Ze mowienie
w jezyku moore wokot sanktuarium Pelayo w ruinach Tille jest obrazliwe.

171



W czasach pokoju stosunek Kurumbow do Mossi zaczat si¢ zmienia¢. Dogono-
wie zachowali jednak daleko idgca powsciaggliwos¢ w stosunkach z silnym sgsiadem.
Dzieki pokojowemu nastawieniu Kurumbow, Mossi zaczeli osiedlac si¢ w ich wio-
skach. W latach 60. XX wieku austriaccy etnolodzy zaobserwowali proces asymila-
cji Mossi przez Kurumbow oraz zmiany nastawienia samych Kurumbow do przed-
stawicieli niedawno jeszcze wrogiego ludu. Przytoczyli przyktad rodziny Nekanabo
(Mossi) z Bougue, ktora co prawda stabo opanowata jezyk koromfe, lecz tanczyta jak
Kurumbowie. Ci za$§ uwazali ich za zasymilowanych (4ssimilanten) 1 powiazanych
przyjaznig z Kurumbami. Twierdzili, ze Mossi moze zosta¢ catkiem zaadoptowany,
gdy pozyska cata wiedzg (Kenntnisse) Kurumbow. Jak to si¢ stato z rodzing ,,Porgo
z Mengao, ktorzy teraz sa Kurumbami” [Schweeger-Hefel, Staude 1972: 125].

Z czasem Kurumbowie zaczgli uwazaé, ze Mossi moga sta¢ si¢ braémi poprzez
zawieranie matzenstw*®.  Tak, sg jak bracia, poniewaz sie pobierajg z kobieta-
mi Kurumbow” [MAL]. Pytajac Kurumbow, czy Mossi moze by¢ ich bratem, moz-
na byto otrzymac¢ odpowiedz: ,,Tak. Jesli jego (Kurumba) siostra wyjdzie za ko-
go$ z Mossi, moze wtedy z nim zartowac¢” [SawHa, SawM]. Mozna spotkaé
takze inne opinie na ten temat. ,,Tak, jest pokrewienstwo miedzy nami a Mos-
si. Zenimy miedzy sobg nasze dzieci. Nie jeste$my tg samg rodzing, ale jest
miedzy nami pokrewienstwo” [KonHMS]. Informator, uzywajac terminu ,,pokre-
wienstwo”, ma na mysli pokrewienstwo zartobliwe polegajace na zartowaniu spo-
winowaconych lub spokrewnionych ze sobg cztonkow rodziny [Szyfelbejn-Soko-
lewicz 1968; 58]. W rzeczywistosci mamy do czynienia z powinowactwem?®”, kto-
re jakosciowo odbiega od pokrewienstwa. Ten pierwszy typ wigzi moze by¢ roze-
rwany, gdyz powstaje dzigki matzenstwu, ktore nie jest zwigzkiem biologicznym,
lecz prawnym. Natomiast wi¢zi pokrewienstwa sg nierozerwalne, bazujg bowiem na
zwigzku biologicznym, ktory jest nierozerwalny [Nowicka 2006: 325]. Dlatego tez
Lurumyo nie zaprzecza, ze istnieje powinowactwo miedzy poszczegdlnymi przed-
stawicielami Mossi i Kurumbow, lecz nie uwaza, aby Kurumbowie (jako lud) byli
jedna rodzing z Mossi, chociaz wszyscy zamieszkuja ten sam kraj. Podobne zdanie
na ten temat maja rowniez Mossi, ktorzy uwazaja, ze ,,Mossi i Kurumbowie sg do-
brymi sgsiadami, ale nie sg braémi” [ZouJB].

Kiedy informator méwi ,,pokrewienstwo”, nalezy pamietac, iz ma na mysli
nie biologiczne, lecz symboliczne pokrewienstwo, rownie realne dla informatorow
jak to pierwsze. Biorgc pod uwage koncepcj¢ C. Lévi-Straussa mowiaca, ze ,,syste-

3% Ponizszy fragment wyraznie wskazuje kierunek ewolucji pojgcia braterstwa. Kiedy$ wiezi braterstwa zawierano
na poziomie ludu, a wynikajace stad zachowania byly przenoszone na poszczegodlne jednostki, ,,schodzity w dot”.
Obecnie wigzi braterstwa zawieraja poszczeg6lne jednostki (zawierajac matzenstwa), a wynikajace stad zachowa-
nia przenoszone sg na ogét spotecznosci, ,,wchodza w gore”.

370 Przyjmujac zatozenie XIX-wiecznych ewolucjonistow, ze rodzing tworza zwigzki pokrewiefistwa i powinowac-
twa, mozemy stwierdzi¢, ze mieszane rodziny (Mossi-Kurumba) to rodzaj powinowactwa. L. H. Morgan uwazal, ze
pokrewienstwo to zwiazek substancjalny, biologiczny, oparty na wspélnocie przekazywanej droga biologiczna. Po-
winowactwo natomiast opiera si¢ na powinno$ciach prawnych [Nowicka 2006: 324-325].
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my pokrewienstwa, reguty zawierania malzenstw i reguly filiacji tworza uporzadko-
wany zespot; jego funkcjg jest zapewnienie trwatosci grupy spotecznej przez powo-
dowanie, by stosunki oparte na wi¢zach krwi, oraz te, ktore opierajg si¢ na powino-
wactwie, krzyzowaly si¢ ze sobg niczym nici w tkaninie” [Lévi-Strauss 1970: 404],
autor uwaza, ze system pokrewienstwa miedzy jednostkami nie polega na obiektyw-
nych zwigzkach filiacji lub wigzach krwi. Istnieje on tylko w §wiadomosci ludzi, jest
narzuconym systemem przedstawien, a nie rzeczywistym rozwinig¢ciem sytuacji fak-
tycznej [Lévi-Strauss 1970: 111]. Dla informatoréw zawarcie matzenstwa, ktore de
facto powoduje wejscie w stosunek powinowactwa, oznacza stanie si¢ cze$cia rodzi-
ny, wejscie w system pokrewienstwa. Tym samym przedstawiciel dowolnego ludu
moze sta¢ si¢ ,,oratem”. System pokrewienstwa tkwi bowiem w §wiadomosci i nie
jest zwigzany z biologicznymi wi¢zami krwi.

Wspdtczesnie informatoréw nurtuje nie tylko problem ,braterstwa”; coraz
cze$ciej maja problem z odpowiedzig na pytanie, kto jest wazniejszy dla Kurumbow:
Mossi czy Dogonowie? ,,Dawniej byli przyjaciétmi. Byta wspotpraca pomiedzy
Dogonami a Fulse. Teraz wazniejsi sg Mossi, poniewaz nawet do dzisiaj sg
razem. Dogonowie odeszli” [Kil]. Jest to odpowiedZ charakterystyczna dla potu-
dniowych terenéw krolestwa Pela, znacznie oddalonych od obecnych siedzib Dogo-
néw (patrz mapy nr 21-23).

W srodkowej czesci tegoz krolestwa mozna juz spotkaé inne wypowiedzi: ,,jest
pokrewienstwo (powinowactwo)’’! z Mossi, pobieramy sie z nimi, ale z Dogo-
nami jestesSmy blizej. Nawet niektdrzy nasi rodzice poszli z Dogonami i stali
sie Dogonami. Dzisiaj spotykamy sie z nimi. Nasze pokrewienstwo jest bar-
dziej trwate z Dogonami” [GYi, GRH]. Roznica migdzy tymi dwiema wypowie-
dziami wynika z tego, ze potudniowe obszary krolestwa Pela szybciej ulegly wpty-
wom Mossi i Kurumbowie przejeli ich kulture i jezyk. Stali si¢ ,,Kurumbami mo-
orojezycznymi”, dlatego to Mossi sg im blizsi. Podobna sytuacja miata miejsce
w potudniowej czesci krolestwa Lurum. ,,Sawadogo sg tubylcami, Mossi przy-
byli tu (do Bourzangi) i osiedlili sie. Z czasem Sawadogo stali sie Mossi” [BA].
Niektorzy cztonkowie rodu Sawadogo, uwazanego przez informatoréw za najstar-
szy r6d Kurumbow, identyfikuje siebie jako Mossi. M6j przewodnik, Adama Sa-
wadogo, bardzo niepochlebnie wyrazat si¢ o pewnym sprzedawcy lekarstw trady-
cyjnych, ktory nazywat si¢ Sawadogo i uwazat si¢ za Mossi. Twierdzil, ze to ,,nie-
prawdziwy Sawadogo, bo prawdziwi Sawadogo to sg Kurumbami”. Informa-
tor [SawA] zdaje sobie sprawe z tego, ze wsrod Mossi jest to dos¢ czgsto spotyka-

371 Mowienie, ze , jest pokrewiefistwo”, bo ,,pobieramy si¢ z nimi” sugeruje, ze tak naprawde chodzi o powinowactwo.
Informatorom trudno byto sprecyzowac¢, co oznacza termin ,,powinowactwo”. Poruszajac si¢ w terminologii powigzan
rodzinnych (brat, kuzyn, zig¢, tes¢ itp.) zauwazytem, ze wielki ktopot sprawia im podziat na , krewnych” i ,,powinowa-
tych”. Dla wigkszo$ci moich rozmoéwcow obie te kategorie traktuja jako krewnych, takie interpretacje wyjasnia cytowa-
ny wyzej C. Lévi-Strauss. Tylko nieliczni informatorzy, analizujac wigzi rodzinne, potrafili dokona¢ podziatu:

* powinowactwo (zona brata, maz siostry) — a niabu (j. koromfe — dialekt wschodni),

* pokrewienstwo (brat, siostra, rodzice) — a sabu (j. koromfe — dialekt wschodni) [MB].
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ne nazwisko. Uwaza jednak, ze rod ten wywodzi si¢ od Kurumboéw, a c¢i Sawadogo,
ktorzy dzisiaj uwazaja si¢ za Mossi, sg renegatami.

Inny problem, ktory porusza Kuneyo w swojej wypowiedzi, dotyczy stosun-
ku do Dogonow. Wyraznie podkresla, Ze sa im blizsi niz Mossi. Motywuje to prze-
konaniem, ze ,,niektérzy nasi rodzice poszli z Dogonami”, czyli cz¢s¢ Kurum-
bow polaczyla si¢ z Dogonami i odeszta razem z nimi. P6zniej dodaje, ze ,,stali sie
Dogonami”, czyli ulegli catkowitej asymilacji, wchtonigciu. Przypomina to proces
opisany w podrozdziale 3.4.3., dotyczacy Kurumbow morofonow. Najpierw droga
dysymilacji wyodrebnili si¢ oni sposrod Kurumbow, a niewykluczone, ze w przy-
sztosci ulegng catkowitej asymilacji i zostang Mossi. Trudno wnioskowaé, jak prze-
biegal proces przeksztalcania si¢ grupy Kurumbéw w Dogondw. Informator mowi
tylko o efekcie koncowym, Kurumbowie ,,stali sie” Dogonami i tym samym jest
to ten sam lud.

Proces zmian zachodzacych w stosunkach migdzy Kurumbami a Mossi trwa od
dtuzszego czasu; wystarczy przypomnie¢ problemy z gtlodem. Kurumbowie wyraz-
nie wskazywali, ze Mossi pomagali im w tym trudnym okresie. Dogonowie odeszli
z dorzecza Biatej Wolty, nie majac najlepszych stosunkéw z Mossi i ten stan trwa do
dzis; tylko jeden z informatoréw Dogondéw wymienit Mossi jako swoich braci. ,,Do-
gonowie, Fulse, Mossi — to kuzyni i jeszcze Maiga (Songajowie)” [DounO]. Na-
tomiast Kurumbowie starali si¢ dobrze utozy¢ swoje stosunki z Mossi. Jako powod
zmian w relacjach z Mossi informatorzy najczgsciej podaja zawierane matzenstwa.
~Kurumbowie majg wiecej relacji z Mossi niz z Fulbami, poniewaz pobierajg
sie z Mossi, a nie pobierajg sie z Fulbami” [BId]. Relacje rodzinne (w przypad-
ku matzenstw mieszanych) przektadaja si¢ na relacje miedzy ludami. Jesli jest duzo
malzenstw miedzy Kurumbami i Mossi, to wiezi stajg si¢ blizsze.

Wymieniony wyzej informator z ludu Fulbe wyraza taka samg opini¢. Bardzo
rzadkie wystepowanie matzenstw migdzy Kurumbami a Fulbami jest skutkiem luz-
nych wigzi migdzy nimi oraz stereotypu niegospodarnej kobiety Fulbe, ktory panuje
wsrod Kurumbow. Niektorzy informatorzy zwracajg takze uwage na inny problem:
»Mossi przybyli tutaj dzieki matzenstwom. Dlatego méwimy, ze Mossi sg na-
szymi bracmi. Natomiast jesli chodzi o Fulbow, (...) Sg to nomadzi, ktérzy nie
byli tatwi dla Kurumbdw (z ktoérymi sasiedztwo dla Kurumbow nie byto tatwe). (...)
Dlatego Fulbowie nie mogg by¢ braémi Kurumbow” [SawA]. Podobny argu-
ment Kurumbowie wyciagali przeciwko Mossi mowiac, ze nie moga by¢ ich bra¢mi,
bo na nich napadali. Roznica polega jednak na tym, ze Kurumbowie zawierali mat-
zenstwa z Mossi, a z Fulbami nie’’2.

Osobnym zagadnieniem pozostaja zmiany nastepujace pod wptywem bodzcow
zewngtrznych. Wspodltczesne migracje powoduja rozszerzenie horyzontow myslo-

372 Dlatego tez tych pierwszych Kurumbowie sktonni sa uwazac za braci (ze wzglgdu na wigzy rodzinne), a z Fulba-
mi pozostaje im tylko ,,nietatwa przyjazn” [SawA].

174

wych nawet wsrdd ludzi starszych. Lurumyo, chcac podkresli¢ uniwersalizm brater-
stwa taczacego Kurumbow z réznymi ludami, mowi: ,,Mamy dzieci, ktére miesz-
kajg na Wybrzezu Kosci Stoniowej i tam przyszty na $wiat ich dzieci. Dogo-
nowie wymieszali sie z nami, potgczyli sie w pary z corkami Kurumbow i tak
stali sie naszymi braémi” [KonHMS]. Wedtug tej opinii braterstwo mi¢dzy Do-
gonami i Kurumbami istnieje takze na Wybrzezu Kosci Stoniowej. Informator wy-
mienia co prawda tylko Dogonow, pdzniej jednak dodaje: ,,tutaj wszyscy wracajg
sktadac¢ ofiary, bo sg bracmi”. Faktem jest, ze wielu Kurumboéw wraca w rodzin-
ne strony i przy tej okazji sktada wizyte Lurumyo, proszac o zlozenie ofiary. Luru-
myo z kolei odnosi to zjawisko do wszystkich Afrykanczykow, nie zdajac sobie spra-
wy z wielkos$ci tego kontynentu. Uwaza, ze Lurum jest centralng cze¢scig Afryki. Po-
czucie centralno$ci wlasnego kraju jest charakterystyczne nie tylko dla Kurumbow
z Lurum. Pod kazda szerokoscia geograficzng znajduja si¢ grupy ludzkie traktujace
strony rodzinne jako $rodek §wiata®”.

Zjawisko to moze ilustrowaé jeden ze znakdéw uzywanych przez Dogondw
1 Kurumbow. Chodzi o znak przedstawiajacy krzyz wpisany w koto. Dla Dogonow
symbol ten (znak nr 2 na ilustracji nr 26) oznacza ,,poczatek stworzenia, kiedy 4
punkty zasadnicze zostaty utworzone” [Schweeger-Hefel, Staude 1972: 210-211].
U Kurumbow jest to ,,znak Lurum” uwazany przez informatora za najwazniejszy
znak catego krolestwa’’™ [SawAl]. Znak ten jest namalowany czerwong farba na beb-
nach krélewskich. Swiadomos¢ bycia w centrum jest wynikiem etnocentrycznego
widzenia $wiata i tworzy dualizm skontrastowany w kategoriach ,,centrum — peryfe-
rie” [Vorbrich 1996: 15-17].

Wspolczesnie sg takze widoczne zmiany w wiedzy Kurumbow na temat ich
pochodzenia. Kurumbowie swoja wedrowke z praojczyzny widza z wigkszym ,,roz-
machem”, pojawiaja si¢ nazwy panstw znajdujacych si¢ w duzej odlegtosci od Lu-
rum. ,,Kurumbowie, Dogonowie i Gurmansi to bracia. Gurmansi oddzielili sie,
poszli w kierunku granicy Togo, w kierunku Nigru. Dogonowie poszli w kie-
runku Mali. Jesli patrzysz na sylwetke Dogonow i Kurumbodw, to widzisz, ze
majg ten sam ksztaft” [SawSa]. Wedlug informatora rozprzestrzenienie si¢ wiel-
kiej rodziny, ktora tworzyty wymienione ludy na duzym obszarze, skutkowato upo-
wszechnieniem si¢ jednej rasy, konkretnego typu antropologicznego ,,sylwetki”, co

3 Dla Chinczykéw Chiny sg ,,Krajem Srodka”, a Grecy mieli ,,pepek $wiata” w $wiatyni Apollina w Delfach.
Ludzie, ktorzy wierza, ze sami znajduja si¢ w srodku, wierza tym samym w wyjatkowe wartosci zamieszkiwanego
przez siebie miejsca. Owo poczucie centralno$ci wyrazone jest w geometrycznej koncepcji przestrzeni, zorientowa-
nej wobec czterech stron §wiata. Srodek nie jest okre§lonym punktem na powierzchni ziemi, lecz pojeciem mysli
mitycznej [Tuan 1987: 189-190].

374 Znak Lurum” jest modelem $wiata. ,,Okraglty znak oznacza $Swiat. Pierwszy znak (linia) przedstawia
zachdéd i wschéd, drugi pétnoc i potudnie. (...) Jest to koto podzielone na cztery. Sg to symbole, ktére
przedstawiajg caty swiat. (...) Kiedy rozmawia sig z kims, pytamy: «skad przybywasz ?», «przybywam ze
wschodu, z pétnocy, z potudnia». To przedstawia caty Swiat. (...) Sg to strony ($wiata) Lurum. Kiedy widzi-
my to na bebnie (krolewskim), to znaczy, ze bebny bedg rozmawiac z ludnoscig Lurum” [SawAl].
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ma $wiadczy¢ o braterstwie. Inni informatorzy réwniez podnosza ten watek. ,,Mamy
wszyscy czarng skore, te samg barwe feinte po francusku i gara w moore,
te samag prace. (...) A wiec jesteSmy brac¢mi” [ZM, ZL]. Ten argument w ustach
informatoréow $wiadczy dobitnie, ze wspotczesny panafrykanizm nie jest im obcy.
Sprzyjaja temu audycje radiowe, ktorych stucha¢ mozna wszedzie. Radio jest bodaj
najpopularniejszym $rodkiem przekazu publicznego. Trudno bytoby znalez¢ zagro-
de bez radioodbiornika. Nie mozna tez wykluczy¢ wplywu prasy, jednak ze wzgle-
du na duzg liczbg analfabetéw w obu krajach, jest on ograniczony. Wiekszo$¢ in-
formatoréw nie czyta gazet, lecz chetnie stucha radia®”; telewizja na terenie badan
jest praktycznie niedostepna. We wszystkich spotecznos$ciach media ,,tworza prze-
strzen, w ktorej dochodzi do gry wyobrazni i konstruowania tozsamosci (...)” [Herz-
feld 2004: 417]. Kurumbowie i Dogonowie nie sa wolni od wplywow $rodkow prze-
kazu, ich §wiadomos$¢ wigc rowniez sie zmienia’’®. W trakcie wieloletnich badan nie
udalo mi si¢ zauwazy¢ wptywow oficjalnej ideologii panstwowej odwotujacej sie do
$wiadomosci braterstwa. Ideologia panstwowa ma dos$¢ duzy wptyw na osoby funk-
cyjne (policja, urzednicy, nauczyciele itp.) oraz posiadajace wysokie aspiracje spo-
leczne, natomiast na jednostki funkcjonujace w tradycyjnych strukturach ten wptyw
jest niewielki.

Swiadomos¢ braterstwa, tak jak i inne elementy kultury, ulega ciagtym zmianom.
To oczywiste zjawisko wystepuje (zawsze wystepowalo) we wszystkich kulturach.
Pod koniec XX wieku proces zmian nabrat jednak przyspieszenia. Zmiany w kultu-
rach, czasem daleko idace, polegaja na modyfikacji lub zaniku niektorych jej elemen-
tow oraz pojawianiu si¢ nowych idei. Jesli procesy te przebiegaja w drodze ewolucji,
nie stanowig zagrozenia dla §wiadomosci. P. Sztompka, omawiajac narastajagce mody-
fikacje swiadomosci, stwierdza, ze ,,dziedzictwo wcze$niejszych faz funkcjonowania
spoteczenstwa jest zakodowane w §wiadomosci spolecznej i przekazywane w prze-
szto§¢” [2005: 216]. W ten sposdb mozna réwniez postrzega¢ zmiany dotyczace §wia-
domosci braterstwa wsrod Dogonow i Kurumbow. Swiadomo$é braterstwa ulega mo-
dyfikacjom, lecz nadal jest przekazywana w transmisji migdzypokoleniowe;j.

Pojecie ,,braterstwa” wsrod tytutowych ludow przeszto dtuga droge przemian.
Pierwotnie Kurumbowie i Dogonowie uwazali si¢ za braci, taczyty ich bardzo $ci-
ste wigzi, w przeciwienstwie do Mossi, ktorych traktowano z dystansem, a nawet
niechecig. Wedlug informatoréw, Dogonowie i Kurumbowie stanowili jedna rodzi-
ne¢, $wiadomos$¢ tego byla tak wazna, ze zabraniano matzenstw mieszanych, bojac

35 W trakcie badan spotkatem dziennikarza radiowego z Ouahigouya, ktory realizowat audycje w bardzo popu-

larnym tam jezyku moore. O popularno$ci radia moze tez $wiadczy¢ fakt, ze czgs¢ mieszkancow Pobe-Mengao
rozpoczela ceremonie zwigzane z zakonczeniem Ramadanu (listopad 2003 roku) dopiero, kiedy ogtosito to radio
z Ouagadougou.

376 Precyzyjne okreslenie wptywu $rodkoéw masowego przekazu na $wiadomo$¢ badanych ludéw wymaga oddziel-
nego opracowania. W czasie moich badan zauwazylem, ze na badanym terenie prasa jest dostgpna tylko w Djibo.
Natomiast w ogole niedostgpny jest wspominany juz tygodnik Le journal du Jeudi, nawiazujacy do idei ,,pokrewien-
stwa zartow”, jest on nawet trudno dostepny w stolicy.
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si¢ naruszy¢ zakaz kazirodztwa. Pozniej wigzi te ulegaty rozluznieniu, za to stosun-
ki z Mossi stawaly si¢ §cislejsze. Obecnie informatorzy sktonni sa uwazac za swoich
braci nie tylko Mossi, ale kazdego, kto wejdzie w koligacje rodzinne. Lubig podkre-
slaé, ze sg mieszkancami Burkiny Faso, ,,wszyscy jesteSmy Burkinabe” [SawA].
W tym kontek$cie wydaje si¢ prawdziwe twierdzenie B. Lugana, ze wprowadzenie
demokracji, a szczegdlnie partii wieloetnicznych, do wspotczesnych panstw afry-
kanskich spowodowato zanik §wiadomosci przynaleznosci do tradycyjnych struktur
na rzecz $wiadomosci panstwowej*”’.

377 Istnieje oczywiscie takze zjawisko odwrotne, to znaczy partie polityczne utozsamiajg si¢ z okre§long grupa et-
niczna (,,etnicyzacja polityki”), wtedy utrwala si¢ poczucie przynaleznosci do tradycyjnych struktur, a rozluznia si¢
poczucie wspdlnoty panstwowe;j.
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Podsumowanie

Problem relacji taczacych Telleméw, Dogonow 1 Kurumbow pojawia si¢ w li-
teraturze etnologicznej od lat 30. XX wieku, czyli wraz z pierwszymi opisami kul-
tury Dogonéw dokonanymi przez Francuzow. W tym tez czasie pojawita si¢ teza, ze
Tellemowie sa przodkami Kurumbow; poglad taki przetrwat az do konca XX wieku.
Prowadzac badania wsrod Dogonow i Kurumbdw, zauwazytem, ze owszem, w do-
rzeczu Biatej Wolty oba te ludy tacza specjalne relacje. Brak natomiast przestanek
swiadczacych o tym, ze Kurumbowie przybyli do swych obecnych siedzib z Falez
Bandiagary.

Szczegoblnie istotna w tych dociekaniach jest rola niewielkiej miejscowosci
Yoro znajdujacej si¢ na potudnie od Falez Bandiagary, na Rowninie Gondo. Dogo-
nowie, a w $lad za nimi etnolodzy francuscy, twierdzili, ze Tellemowie po opuszcze-
niu Falez Bandiagary udali si¢ na potudnie i osiedlili si¢ w Yoro. Jednak obecny stan
wiedzy nie pozwala na okreslenie kierunku ich migracji i dalszych losow. Nie mozna
tez w zaden sposob udowodni¢, ze Kurumbowie zamieszkujacy Yoro sg potomkami
Tellemow; swiadczg o tym badania antropologéw i archeologdéw holenderskich.

Wspomniane juz badania, prowadzone w latach 60. XX wieku, pozwolily zwe-
ryfikowa¢ pewne tezy ,,szkoty Griaule’a” mowigce o tym, ze ludno$¢ kultury Tellem
byta przodkami Kurumbow. Teza ta byta oparta na tradycji ustnej Dogondéw i nie
wytrzymala konfrontacji z dociekaniami naukowymi, ktore wykazaly, ze morfolo-
gicznie ludnos¢ kultury Tellem przedstawia unikatowa populacje w tej czesci Afry-
ki. Dato to podstawe do stwierdzenia, ze ludno$¢ kultury Tellem, Dogonowie i Ku-
rumbowie sa populacjami biologicznie (genetycznie) odmiennymi. Badania gene-
tyczne z lat 60. XX wieku, na ktore powolujg si¢ Holendrzy, majg inny wymiar, niz
obecne rozumienie pojecia ,,genetyka’8, Dotychczas wérdd interesujacych nas lu-
dow nie przeprowadzono badan, ktore pozwolityby z cala pewnoscig potwierdzi¢
lub zaprzeczy¢ biologicznemu pokrewienstwu. Dlatego tez, aby dojs¢ do jakichkol-
wiek wnioskoéw, mozemy analizowac tylko kultur¢ omawianych ludow. Charaktery-
styka kultury Tellem, przedstawiona w rozdziale drugim, wskazuje wiele rozbiezno-
$ci ze wspotczesng kulturg Kurumbow.

378 Na pytanie, czy ludno$¢ kultury Tellem oraz wspétezesni Dogonowie i Kurumbowie sa spokrewnieni biologicz-
nie, moze odpowiedzie¢ biologia molekularna. Dostgpne obecnie technologie pozwalaja na badanie DNA, prowa-
dzace do poznania sekwencji genu. Dopiero poréwnanie takich wynikéw z wynikami innej populacji moze da¢
odpowiedz na pytanie o pokrewienstwo biologiczne.
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Zreszta sami Kurumbowie mieszkajacy w Yoro wywodza swoje pochodzenie
z dawnego Tille, znajdujacego si¢ na terenie krolestwa Pela, a nie z Falez Bandiaga-
ry. Kurumbowie generalnie lokalizuja swoja praojczyzng w okolicy Tera (Niger) znaj-
dujacej si¢ okoto 1000 km na wschod od ich obecnych siedzib. Przeciwko tezie, ze
wspolcze$ni Kurumbowie pochodza od Telleméw §wiadcza tez wypowiedzi niekto-
rych informatorow. Twierdzg oni, ze skoro Tellemowie walczyli z Dogonami, a po-
tem odeszli, bo nie chcieli z nimi przebywac, to nie sg ich bra¢mi, nie stanowig rodzi-
ny. Inni w swoich wypowiedziach zwracaja uwagg na to, iz bracia nie moga ze soba
walczy¢. Nie ma wige przestanek, aby uwaza¢ Kurumbow za potomkow Tellemow.

W tych dociekaniach bardzo wazna role odgrywa stowo tellem (j. dogo so).
Analizujgc zebrane przeze mnie informacje, mozna doj$¢ do wniosku, ze byto ono
przyczyng nieporozumienia, w wyniku ktérego Kurumboéw uznano za potomkow
Tellemow. Twierdzenie Dogondw (znajdujemy je w literaturze francuskiej), ze Ku-
rumbowie z Yoro to potomkowie kultury Tellem wynika ze $wiadomosci, ze ludnos¢
tej kultury wskutek konfliktu z Dogonami opuscita Falezy Bandiagary i udala sig,
wedtug ich tradycji ustnej, na potudnie’”. Znaczaca miejscowoscia na potudnie od
Falez Bandiagary jest wspominane juz Yoro. Przed przybyciem Dogonéw do Yoro
mieszkali tam Kurumbowie. Dogonowie, przybywajac do Yoro, zastali (,,znalezli)
tam juz ludzi, autochtonow, czyli tellemow. Okreslaja wigc Kurumbow z Yoro jako
Tellemow. W ten sposob powstat drugi desygnat tego samego terminu. Stowo fellem
w Falezach Bandiagary oznacza autochtondw, czyli ludno$¢ archeologicznej kultury
Tellem, ktorg zastali tam Dogonowie w momencie przyjscia ze swojej praojczyzny.
Drugie znaczenie terminu fellem oznacza réwniez autochtondw, lecz z Yoro, czy-
li Kurumbow, ktorzy zatozyli t¢ miejscowosé. W tym momencie tellem — autochton
staje sie egzoetnonimem Kurumbdw. Pozniej, wraz z powtorng migracja Dogonow
(XIX i XX w.) w dorzecze Biatej Wolty, nazwa ta rozszerzyla si¢ na wszystkich Ku-
rumbow z krélestwa Pela. Biorac pod uwagg fakt, ze w okolicy Yoro nie prowadzo-
no dotychczas badan archeologicznych, nie mozna catkowicie wykluczy¢, ze jakas
grupa ludnosci kultury Tellem migrowata z Falez na potudnie i osiedlita si¢ w okoli-
cy pozniejszego Yoro. Niewykluczone tez, ze jakas grupa Kurumbow w swojej we-
drowce z praojczyzny dotarla az do Falez Bandiagary i tam przez pewien czas za-
mieszkiwala wspolnie z Dogonami.

Wedtug etnologéw austriackich ,,Sami Kurumbowie nazywaja si¢ potomkami
Tellemow” [Schweeger-Hefel 1963: 259]. W moich badaniach prowadzonych 40
lat pézniej nie znalazto to potwierdzenia. Mato prawdopodobne, aby Kurumbowie
w ciggu tych lat zapomnieli, Zze pochodza od Tellemow; by¢ moze etnolodzy Zle zin-
terpretowali stowo fellem. Potraktowali je jako etnonim, a nie okreslenie autochtona.
Gdyby przyjaé, ze stowo tellem oznacza autochtona, to wypowiedz informatora A.-
M. Schweeger-Hefel mozna rozumie¢ jako: ,jestesmy potomkami autochtonéw”,

37 Wspbtezesni informatorzy uzywajg okreslenia ,,do Burkiny”.
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anie ,,jestesmy potomkami Tellemow” w rozumieniu uchodzcow z Falez Bandiaga-
ry. W $wietle powyzszych faktow ponownie dochodzimy wigc do wniosku, Ze po-
chodzenie wspotczesnych Kurumbow od Telleméw wydaje sie nieprawdopodobne.
Innym zagadnieniem natomiast sg $ciste wigzi taczace Dogondéw i Kurumbow.

Braterstwo tgczace oba ludy nie jest efektem pochodzenia Kurumbow od Tel-
lemow, lecz wynikiem wspolnoty losow, ktora ich potaczyta. W przypadku Dogo-
noéw i Kurumboéw mozemy mowi¢ o mitycznym pakcie krwi, uwazanym za forme
braterstwa krwi. Zawierany jest on ,,migdzy jednostkami reprezentujagcymi dwie
grupy spoteczne”. Braterstwo krwi jest forma pokrewienstwa symbolicznego (ry-
tualnego) i1 spetnia specyficzne, wazne funkcje spoteczne i ekonomiczne. Wedtug
cytowanego juz F. Ossowskiego tacznos¢ spoteczna spokrewnionych ze soba grup
jest budowana za pomoca czynnika historycznego, akcentujgcego przede wszystkim
wspolnych przodkoéw oraz czynnika substancjalnego dotyczacego wspolnoty ,,krwi
i kosci” [Ossowski 1966: 143-149]. Czynnik genealogiczno-historyczny oraz ide-
ologiczny odgrywa bardzo wazng rol¢ w powstawaniu poczucia braterstwa, dlatego
wigkszos¢ informatorow wspominata o wspolnym przodku jako przyczynie (poczat-
ku) zawigzania braterstwa. Odwotywanie si¢ do przodkow oraz wspolnych dziejow
jest niczym innym jak tylko zwracaniem si¢ w strong historii, przesztosci, ktora jest
czynnikiem legitymizujacym. Aby braterstwo zostato zaakceptowane przez czton-
kow obu wspolnot, musi mie¢ swoje zrodto w przesztosci. Wedtug M. Herzfelda
»Wyobrazenie poczatkow jako Zrodla jednosci politycznej jest niewatpliwie kwestig
zasadniczg: jest to przelozenie historii na pragmatyke” [2004: 111]. Wspolczesni
informatorzy, méwiac o wspolnym przodku, wojnach, czy jakichkolwiek wydarze-
niach z historii, przedstawiajg swoj ideologiczny, osadzony w historii, punkt widze-
nia. Mozna wigc stwierdzi¢, ze M. Griaule byt w bigdzie piszac, ze specjalne relacje
miedzy Dogonami i Kurumbami wynikajg z faktu, ze Tellemowie byli przodkami
Kurumbow.

Przedstawione we Wstepie hipotezy, mowigce o wspolnocie kulturowej dzie-
jow 1 poczuciu braterstwa, staratem si¢ udowodni¢, stawiajac okreslone pytania
badawcze. Analiza wspdlnych i r6éznicujgcych elementow kultury potwierdzita, ze
rzeczywiscie taka wspolnota istnieje, lecz nie wyjasnita ona specjalnych relacji ta-
czacych Dogondow i Kurumbdw. Spowodowane to zostalo faktem, ze wiele ludow
badanego regionu ma podobne cechy kulturowe. Udowadnia to raczej istnienie krggu
(prowincji) woltyjskiego. Niemniej postawienie tego pytania byto wazne, bowiem
odpowiedz na nie dowiodta, ze to nie wspolnota kultury jest obiektywna przyczyna
poczucia §wiadomosci braterstwa miedzy badanymi ludami.

Zrodto poczucia $wiadomosci braterstwa musi lezeé¢ wiec gdzie indziej, nalezy
postawi¢ pytania dotyczace historii. Omowiony wyzej problem pochodzenia Kurum-
bow od Tellemow réwniez nie wyjasnia specyfiki wigzi powstatych miedzy Dogonami
i Kurumbami. Natomiast pytanie o wspdlne korzenie obu ludéw zdecydowanie przy-
bliza nas do rozwigzania problemu. Hipotetyczne praojczyzny Dogonow i Kurumbow
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co prawda znajduja sie¢ w dos¢ duzej odleglosci, lecz wspolny obszar, ktory w przeszto-
$ci zamieszkiwali niewatpliwie zblizyt ich do siebie. Po osiedleniu si¢ Dogonow i Ku-
rumbéw w dorzeczu Biatej Wolty i wytworzeniu si¢ warstwy autochtonow — Nioniosi
— rozpoczeta si¢ ekspansja Mossi. Doszto do konfliktow zbrojnych miedzy ludzmi
ziemi (autochtonami) a ludzmi wladzy (najezdzcami). Poczucie ,,bycia autochtonem”,
»wladcg ziemi” i przede wszystkim obrona ziemi przed najezdzca wytworzyty niewat-
pliwie silng wiez. Pozniej, w okresie tworzenia si¢ panstw Mossi, zwiazki te ulegly
ochtodzeniu. Spowodowane to bylo faktem, ze krolestwo Yatenga, podbijajac tereny
zachodniego Lurum, stosowato wzglgdem Kurumbow metody pokojowe, proponujac
im wspotudziat w sprawowaniu wladzy. Powstat w ten sposob silny organizm poli-
tyczny, dzigki ktoremu Yatenga si¢ rozwijata i poszerzata swoje panowanie. Natomiast
wzgledem Dogonéw Mossi byli dos¢ okrutni i w konsekwencji zepchneli ich w strong
Falez Bandiagary. Po umocnieniu si¢ panstw Mossi zmienit si¢ ich stosunek wzgledem
stabszych Kurumbéw i znow doszto do przesladowan. W tych okolicznosciach alians
Dogonéw z Kurumbami zostat odnowiony.

Stawiajac pytanie, dlaczego Dogonowie i Kurumbowie uwazaja si¢ za braci,
najczesciej otrzymywatem odpowiedzi umiejscawiajace przyczyne powstania tego
zjawiska w przesztosci. W historii obu ludow byto wiele walk toczonych ze wspol-
nym wrogiem i to prawdopodobnie stato si¢ podstawowym czynnikiem ksztattuja-
cym poczucie wspolnoty. Role wojny jako czynnika powodujacego powstanie bra-
terstwa mozna zauwazy¢, zadajac pytanie: dlaczego Mossi sg (lub nie sg) bra¢mi dla
Dogonow i Kurumbow. Zdecydowana wigkszo§¢ wskazata na wojng jako element
nie pozwalajacy uwaza¢ Mossi za braci. Niestety, wiedza na ten temat wsréd wspot-
czesnych informatorow (szczego6lnie mtodych) jest ograniczona. Dominuje nato-
miast element ideologiczny, ktérym jest §wiadomos¢ posiadania wspolnego przodka
oraz subiektywne odczucie wspdlnoty kulturowe;.

Poczucie braterstwa migdzy Dogonami i Kurumbami zrodzito si¢ w dalekiej
przesztosci, kiedy oba ludy zamieszkiwaty wspdlny obszar. Nadal jednak ono funk-
cjonuje i jest zywe, co mozna wyraznie zauwazy¢, badajac jego przejawy. Mimo wy-
raznych zmian zachodzacych w $§wiadomosci informatoréw, postepujacego zaniku
wiedzy na temat braterstwa i matego zainteresowania tradycjg wsrod mtodszego po-
kolenia, uwazam, ze na terenach, ktore wspolnie zamieszkuja, §wiadomos¢ poczucia
braterstwa wsrod Dogonow i Kurumbow jest niezagrozona. Przyczynia si¢ do tego
miedzy innymi popularyzacja pokrewienstwa zartow wsrod elit, ktore predzej czy
p6zniej przeniknie do zwyktych ludzi.

Innym zagadnieniem jest natomiast wiedza o braterstwie, jego pochodzeniu
i przejawach. Mtodsze pokolenie najczgsciej wie, ze Dogonowie sa bra¢mi dla Ku-
rumbow, 1 odwrotnie. Natomiast wiedza, skad wziclo si¢ owo braterstwo, jest juz
rzadkos$cig. Tylko osoby starsze, bedace no$nikami wiedzy, potrafig co$ wigcej po-
wiedzie¢ na temat zrodet braterstwa. Mtodzi ograniczaja si¢ do podkreslania, ze Do-
gonowie i Kurumbowie sg bra¢mi, bo ,,sg jak rodzina”, a niektérzy wspominaja
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o wspolnym przodku. Najczesciej jednak podkreslaja: ,,mamy takg samag kulture,
nasze domy, stroje sg takie same” [SawA, SawSM]. Te widoczne na pierwszy
rzut oka podobienstwa staja si¢ tez bodzcem do ewolucji pojecia braterstwa i przede
wszystkim jego reorientacji.

W relacjach migdzy ,,ludzmi ziemi” a ,,Judzmi wladzy” pojawil si¢ nowy czyn-
nik — malzenstwa mieszane. Na poczatku XXI wieku staty si¢ one elementem 1a-
czacym Mossi z Dogonami czy Kurumbami. Ponad 25% badanych zwracata na to
uwage. Symptomatyczne sg wypowiedzi trzech Kurumbdw, ktorzy wskazali jedno-
czesnie wojne jako element wykluczajacy oraz matzenstwo jako zawigzujacy brater-
stwo miedzy Kurumbami a Mossi. Jest to §wiadectwem zmian, ktore zachodza w po-
jeciu braterstwa wsrod badanych ludow. Relacje rodzinne (w przypadku matzenstw
mieszanych) przekladaja sie¢ na relacje miedzy ludami. Jesli jest duzo matzenstw
migdzy Kurumbami i Mossi, to wigzi staja si¢ blizsze.

Pojecie braterstwa wsrdd ludow zamieszkujacych Burking Faso i Mali podlega
ciagglym przemianom. Proces ten nie omingl takze tytulowych ludow. Pierwotnie
Kurumbowie i Dogonowie uwazali si¢ za braci i lgczyly ich bardzo Sciste wiezi.
Przeciwienstwem byli najezdzcy — Mossi, ktorych traktowano z dystansem, a na-
wet niechecig. Wedlug moich informatoréw Dogonowie i Kurumbowie stanowi-
li jedng zwartg rodzing. Z czasem wigzi te ulegaly jednak rozluznieniu, a stosunki
z Mossi poprawialy sie. Przejawami poprawy stosunkow z Mossi byty deklaracje tak
Dogondw, jak i Kurumbow, ze ,,Mossi sg dobrymi sgsiadami”. Podkreslano tez
zgodne wspotzycie: ,,wspolnie pracujemy, pomagamy sobie” [AAb, AS, SawA-
mi]. Obecnie informatorzy sklonni sa uwazac za swoich braci nie tylko Mossi, ale
kazdego, kto wejdzie w koligacje rodzinne. Lubig podkreslac, ze sa mieszkancami
Burkiny Faso: ,,wszyscy jesteSmy Burkinabe” [SawA].

Mimo wielu cech wspolnych oba ludy maja takze cechy réznicujace, nie prze-
szkadza to jednak taczacym ich wigziom, ktore tworza ich tozsamos$¢. Szczegdlnie
s one istotne w obliczu wkraczania w ich zycie elementow cywilizacji techniczne;.
Procesy, ktore przebiegaty miedzy ludami zamieszkujacymi badany teren, powo-
dowaly tworzenie si¢ wigzi braterstwa, ale wptywaly takze na zmiany jego form.
Pokrewienstwo zartow, tak popularne w ,,juku Nigru”, jest waznym czynnikiem sta-
bilizujacym relacje migdzy réznymi ludami. Obecnie nic nie zagraza §wiadomosci
braterstwa; problem tkwi w braku wiedzy na ten temat, szczeg6lnie wsréd mtodego
pokolenia. Swiadomos¢ braterstwa wydaje sie byé ,,modna” wéréd elit Burkiny Faso
i Mali, nie jest ona jednak poparta rzetelng wiedza, ktdra posiadaja starsi. Jesli ta
»moda” minie, a wiedza o §wiadomosci zaginie, wtedy moze nastapi¢ takze zanik
samej $wiadomosci braterstwa.

Praca etnologa w obcym kulturowo $rodowisku niesie ze soba wiele niebezpie-
czenstw i mozliwosci popelnienia bledow. Moja praca tez nie jest wolna od btedow
wynikajacych przede wszystkim z obcosci badanej kultury i braku znajomosci jezy-
koéw lokalnych.
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Podstawowy problem w pracy terenowej polega na zrozumieniu znaczenia po-
szczegblnych cech kulturowych i zachodzgcych migdzy nimi relacji. Cytowany juz
A. Giddens stwierdza, ze ,,zrozumienie kultur z zewnatrz moze okaza¢ si¢ trudne
lub wregcz niemozliwe. Nie sposob poja¢ praktyk i przekonan w oderwaniu od cato-
sci kulturowej, ktorej sg czescig. Badanie kultury musi odbywac¢ si¢ w kategoriach
jej wlasnych sensow i wartosci — jest to kluczowe zalozenie socjologii. Idee te okre-
$la si¢ tez mianem relatywizmu kulturowego” [2004: 49]. Oczywiscie to stwierdze-
nie dotyczy nie tylko badan socjologicznych. Antropolodzy rowniez zwracaja uwage
na problemy, ktore niesie ze sobg relatywizm kulturowy. Przyje¢to uwazacé, ze kultu-
ry mozna dobrze zrozumie¢ tylko w ich wlasnych kategoriach, czyli ze danej kultu-
ry nie mozna dobrze zrozumiec, opierajac si¢ na ideach zapozyczonych z innej kul-
tury [Herzfeld 2004: 258]. Pracujgc w terenie, szczego6lng uwage nalezy zwrdci¢ na
»wlasny sens i wartosci”, ktore niosg ze sobg poszczegolne elementy kultury. W po-
czatkowej fazie badan sprawiato mi to pewien ktopot, lecz z czasem udato mi si¢ po-
kona¢ t¢ trudno$¢. Nie oznacza to jednak, ze nie popehitem bledoéw interpretacyj-
nych, ktorych moge by¢ nie§wiadom.

W mojej pracy czesto siggam do danych historycznych; niestety, sa one nie-
precyzyjne. Jest to powazny problem nurtujacy historiografi¢ afrykanskg. Metodo-
logiczne podstawy wykorzystania tradycji ustnej w historiografii przedstawit juz
J. Vansina, wskazujac na jej efektywne metody interpretacji. Mowiac o historii Afry-
ki nalezy jednak pamigtac, ze spoleczenstwa plemienne charakteryzuja si¢ ,,bezcza-
sowym spojrzeniem na przeszto$¢” [Carmack 1972: 240], tym samym ,,ich” historia
(chronologia) i ,,nasza” stajg si¢ nieadekwatne. Kazda ludzka tradycja ustna ma swoj
wlasny rodzaj perspektywy historycznej i analizujgc histori¢ badanych ludow, nale-
zy o tym pamigta¢. Problemy ze sp6jng chronologia zauwazylem, omawiajac woj-
ny, ktore toczyli Dogonowie i Kurumbowie z najezdzcami (Mossi). Tylko na podsta-
wie analizy historii Yatengi moglem robi¢ pewne odniesienia do historii Dogonow
czy Kurumbow. Nieporozumienia dotycza rowniez datacji wspolnej wedrowki tytu-
towych ludow w strong Falez Bandiagary. Wynika to ze specyfiki przekazu ustnego,
ktorego celem jest przekazanie tresci wydarzenia, a nie lokalizowanie go w konkret-
nym czasie. Problem niescistosci przekazu ustnego pokazuje si¢ wyraznie przy oma-
wianiu tematyki zwigzanej z pojgciem ,,autochtona”. W mojej pracy jest to szczegol-
nie widoczne w przedstawieniu etnogenezy Kurumbow z krolestwa Karo.
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Indeks informatorow

1995 - 2004

! C — chrzescijanin; M — muzutmanin; T — wyznawca religii tradycyjne;.
2 BF — Burkina Faso;

M — Mali.

Lp. | Inicjaly informatora | Ple¢ | Data Lud Reli- | Miejscowos¢
Funkcja spoleczna urodzenia gia

1. ApF M | ~1965 Mossi C! | Ouagadougou (BF)?
Prefekt Mengao

2. AA M | 1934 Dogon T Oudouga (BF)
Hogon

3. AAd M | 1927 Dogon T Oudouga (BF)

4. AAl M | 1926 Dogon M | Lessam (BF)

5. AAm M | 1926 Dogon M | Oudouga (BF)

6. AGT K [1922 Dogon M | Petegoli (BF)

7. AG K |1975 Dogon M | Pobe-Mengao (BF)

8. AH M | 1973 Dogon M | Pobe-Mengao (BF)

9. AM M | 1946 Dogon M Lessam (BF)

10. | AMn K |1968 Dogon M | Petegoli (BF)

1. | AS M | 1926 Dogon T Lessam (BF)
Hogon

12. |BA M | ~1970 Kurumba- M | Bourzanga (BF)

(m)

13. |BD M | ~1960 Kurumba M | Namsiguia (BF)

14. | BH M | 1960 Kurumba M Dotoka/Toka (BF)

15. | BI M | 1952 Kurumba M Kénou (BF)

16. | BYS M | ~1945 Kurumba- M | Bourzanga (BF)

(m)
17. | Bld M | 1956 Kurumba M | Vindé Boki (BF)
18. | BIs M | ~1950 Kurumba M | Belehede (BF)

Lp. | Inicjaly informatora | Ple¢ | Data Lud Reli- | Miejscowos¢
Funkcja spoleczna urodzenia gia

19. | BeH M | 1932 Kurumba M | Ouendoupoli (BF)

20. | BeT M | 1965 Kurumba C Fogoulde (BF)

21. | BeTS M | 1938 Kurumba C Fogoulde (BF)

22. | BoD M | ~1920 Kurumba T Pobe-Mengao (BF)

23. | BoH M | 1929 Kurumba T Bugue (BF)

24. | BoS M | 1970 Kurumba T Pobe-Mengao (BF)

25. | BoSa M | ~1945 Kurumba M | Toulfe (BF)

26. | BoY M | ~1960 Kurumba M | Petegoli (BF)

27. | CiB M | 1950 Bella M | Tioli/Sole

28. | DAM M | ~1965 Fulbe M | Barraboule (BF)
Wiadca Djilgod;ji

29. | DiIA M | 1957 Dogon M | Madougou (M)

30. | DiO M | 1919 Dogon T Madougou (M)

31. | DoD M | ~1960 Dogon T Banani (M)

32. | DoG M |~1955 Dogon M | Ogol du Haut (M)

33. | DouAt M |~1935- | Dogon T Yougo Na (M)

2000

34. | DouAp M |~1970 Dogon T Yougo Pilou (M)

35. | DouD M | ~1965 Dogon T Yougo Pilou (M)

36. | DounM M | 1949 Dogon M | Aribinda (BF)

37. | DounO M | 1965 Dogon M | Aribinda (BF)

38. | DounY M | 1959 Dogon M | Diamon (BF)

39. | GA M | ~1950 Kurumba M | Babo (BF)

40. | GAn M | 1961 Kurumba M | Toulfe (BF)
Responsable admi-
nistratif

41. | GBS M | 1928 Kurumba M | Dambatao (BF)
Kuneyo

42. | GBY M | 1947 Kurumba T Fargo (BF)

43. | GH M | ~1950 Kurumba M | Fargo (BF)

44, | GHa M | 1977 Kurumba M Toulfe (BF)

45. | GI M | 1978 Kurumba M | Soffi (BF)

46. | GIr M |~1940 Kurumba T Feto Nay (BF)

47. |GL M |[~1950 Kurumba T Dambatao (BF)

48. |GM M | 1973 Kurumba M | Yoro (M)
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Lp. | Inicjaly informatora | Ple¢ | Data Lud Reli- | Miejscowos¢
Funkcja spoleczna urodzenia gia
79. | Kil M | ~1920 Kurumba- M | Tolo (BF)
Kuneyo (m)
80. | KiO M |[~1940 Kurumba- M | Tolo (BF)
(m)
81. | KinO M | ~1930 Kurumba- M Tolo (BF)
(m)
82. | KonB M | ~1925- | Kurumba T Zana (BF)
2007
83. | KonBA M | 1918 Kurumba T Zana (BF)
Ayo
84. | KonH M | 1963 Kurumba M | Nafodou/Noufoun-
dou (BF)
85. | KonHa M | 1958 Kurumba M | Pobe-Mengao (BF)
86. | KonHMS M | ~1925- | Kurumba T Pobe-Mengao (BF)
Lurumyo 2008
87. | KonK M | 1960 Kurumba T Pobe-Mengao (BF)
88. | KonM M |[~1930- | Kurumba T Bougue (BF)
Falao 1999
89. | KonMa M | ~1965 Kurumba M | Pobe-Mengao (BF)
90. | KonMo M | 1957 Kurumba M | Nafodou/Noufoundou
(BF)
91. | KonO M | 1961 Kurumba M | Zana (BF)
Historyk-amator
92. | KonPS M | 1953 Kurumba C Namsiguia (BF)
93. | KounA M |[~1950 Kurumba M | Belehede (BF)
94. | KouD M |[~1940 Kurumba M | Belehede (BF)
Straznik pamigci
95. | KouM M | ~1955 Kurumba M | Belehede (BF)
9. |LS M | ~1940 Gurmancze |T Aribinda (BF)
97. | LoA M | 1951 Kurumba M | Oukoulourou-Pela
(BF)
98. | MA M | 1938 Songaj M | Kénou (BF)
99. | Mad M | 1961 Kurumba M | Wilao (BF)
100. | MAL, M |[~1950 Kurumba M | Belehede (BF)
101. | MAm M |[~1950 Kurumba M | Oukoulourou-Karo
(BF)
102. | MAB M | 1957 Kurumba M Aribinda (BF)

Lp. | Inicjaly informatora | Ple¢ | Data Lud Reli- | Miejscowos¢
Funkcja spoleczna urodzenia gia

49. | GMa M | ~1960 Kurumba M | Toulfe (BF)

50. | GN M | 1925 Kurumba M | Soffi (BF)

51. | GNo M | 1938 Kurumba M | Yoro (M)

52. | GNG M | ~1960 Kurumba C Babo (BF)

53. | GO M | ~1950 Kurumba T Dambatao (BF)

54. | GOu M | ~1950 Kurumba M | Yoro (M)

55. | GRH M | 1924 Kurumba T Ouendoupoli (BF)

56. | GSN M | 1942 Kurumba T Fargo (BF)

57. | GSa M | ~1965 Kurumba M | Yoro (M)

58. | GSM M |~1940 Kurumba M | Toulfe (BF)

59. |GT M | ~1920 Kurumba T Yoro (M)
Kuneyo

60. | GWI M | ~1930 Kurumba T Feto Nay (BF)

61. | GYN M | 1925- Kurumba T Toulfe (BF)
Pelayo 2006

62. | GY M | ~1935 Kurumba T Babo (BF)

63. | GYi M | 1915 Kurumba T Ouendoupoli (BF)
Kuneyo

64. | GIA M | 1970 Dogon T Banani (M)

65. | GoA M | ~1950 Dogon M | Dinangorou (M)
Mer

66. | GoAA M | 1927 Dogon T Diguel (BF)
Hogon

67. | GoD M |~1950 Dogon M | Belehede (BF)

68. | GoDr M | 1928 Dogon M | Doundoubangou (BF)

69. | GoM M | 1948 Dogon M Soffi (BF)
Imam

70. | GoMo M | ~1945 Dogon M | Diguel (BF)

71. | GoN M | 1926 Dogon T Dinangorou (M)

72. | GoNo M | 1959 Dogon M Soffi (BF)

73. | GoP M | 1943 Dogon M | Doundoubangou (BF)

74. | GoSM M | 1968 Dogon M Lassa (BF)

75. | GoSi M | ~1960 DOgon M | Dinangorou (M)

76. | GoSo M | 1925 Dogon T Doundoubangou (BF)
Hogon

71. | GuP M | ~1960 Dogon C Nombori (M)

78. | KMa M | 1950 Malinke M Bamako (M)
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Lp. | Inicjaly informatora | Ple¢ | Data Lud Reli- | Miejscowos¢
Funkcja spoleczna urodzenia gia
103. | MB M | ~1940 Kurumba M | Aribinda (BF)
Karyo
104. | MBo M | 1980 Kurumba M | Belehede (BF)
105. | MM M | ~1950 Kurumba M Belehede (BF)
106. | MN M | ~1950 Kurumba M | Aribinda (BF)
Straznik pamigci
107. | MS M | ~1950 Kurumba M | Wilao (BF)
108. | MSi M | 1959 Kurumba M | Kiba (BF)
109. | MT M |~1955 Kurumba C Gao/Belehede (BF)
110. | MY M | ~1960 Songaj M | Dotoka/Toka (BF)
111. | NA M | ~1970 Kurumba M | Chanboulga/
Sanboulga (BF)
112. | NO M | ~1965 Mossi M | Tibo, Ouahigouya
(BF)
113. | NiG M | 1964 Kurumba- C Pobe-Mengao (BF)
Katecheta (m)
114. | NiK M | ~1910 Kurumba- T Ouendigui (BF)
Teng Saba (m)
115. | NiS K |~1960 Mossi M Zana (BF)
116. | NiSS M | 1942 Kurumba- T Ouendigui (BF)
(m)
117. | NoKI M | ~1945 Kurumba T Feto Nay (BF)
118. | OAA M | 1935 Dogon M Yoro (M)
119. | OuAS M | ~1965 Kurumba- M Ouendigui (BF)
(m)
120. | OuK M | ~1955 Mossi M | Babo (BF)
121. | OuP M |~1945 Kurumba- M | Ouendigui (BF)
(m)
122. | OuSP M | ~1915 Kurumba C Kobo (BF)
123. | OuY K ~1930- Mossi T Pobe-Mengao (BF)
Wrézbiarka 2002
124. | OurHa M | ~1920 Kurumba T Dalla (BF)
125. | PA M [ ~1950 Kurumba M | Chanboulga/
Sanboulga (BF)
126. | PD M [ ~1910 Kurumba T Tioli/Solé (BF)
Asendesa
127. | PFB M | ~1950 Kurumba T Tioli/ Solé (BF)

Lp. | Inicjaly informatora | Ple¢ | Data Lud Reli- | Miejscowos¢
Funkcja spoleczna urodzenia gia

128. | PSM M | 1940 Kurumba M | Tioli/Solé (BF)
Kuneyo

129. | SY M | ~1975 Dogon M Dourou (M)
Przewodnik

130. | SanD M 1980 Malinke M Bamako (M)

131. | SawA M 1964 Kurumba M | Pobe-Mengao (BF)
Historyk amator

132. | SawAl M | 1926 Kurumba T Pobe-Mengao (BF)

133. | SawAm M | ~1955 Kurumba M | Sisse (BF)

134. | SawAma M | 1959- Kurumba M | Pobe-Mengao (BF)

1997

135. | SawAmi M | ~1950 Kurumba M Loroumdo (BF)

136. | SawBN M | ~1950 Kurumba M | Loroumdo (BF)

137. | SawHa M | 1934 Kurumba M | Donombene (BF)

138. | SawK M |1930 Kurumba T Pobe-Mengao (BF)
Griot

139. | SawKB M | ~1925 Kurumba T Namsiguia (BF)
Asendesa

140. | SawM M 1957 Kurumba M Donombene (BF)

141. | SawN M | ~1940 Kurumba T Boulleni (BF)

142. | SawNo M | ~1925 Kurumba T Namsiguia (BF)

143. | SawNM M | ~1940 Kurumba T Kobo (BF)
Asendesa

144. | SawP M | ~1930 Mossi T Kourpele (BF)
Asendesa

145. | SawS K ~1940 Mossi M | Yoro (M)

146. | SawSa M | ~1970 Kurumba C Pobe-Mengao (BF)

147. | SawSi M | 1923- Kurumba T Pobe-Mengao (BF)
Asendesa 2007

148. | SeN M | ~1950 Kurumba T Hite (BF)

149. | SoB K ~1960 Mossi M | Zana (BF)

150. | TB M | ~1955 Dogon T Pelou (M)

151. | TIA M | ~1940 Kurumba M | Diamon (BF)

152. | TiD M [ ~1970 Kurumba M | Diamon (BF)

153. | YAZ M 1936 Kurumba M Dankanau (BF)

154. | YHR M | 1921 Kurumba M | Dankanau (BF)
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Lp. | Inicjaly informatora | Ple¢ | Data Lud Reli- | Miejscowos¢
Funkcja spoleczna urodzenia gia

155. | YHT M | 1934 Kurumba M | Dankanau (BF)

156. | YT M | ~1945 Kurumba T Toulfe (BF)

157. | YoY M | ~1925 Kurumba T Toulfe (BF)
Kota

158. | ZKA M 1935 Kurumba T Konga (BF)

159. | ZL M | 1935 Kurumba T Konga (BF)

160. | ZM M | 1947 Kurumba M | Konga (BF)

161. | ZS M | ~1935 Kurumba T Hite (BF)

162. | ZaB M | ~1930 Kurumba M Belehede (BF)

163. | ZiS M 1929 Kurumba T Aribinda (BF)
Asendesa

164. | ZouJB M | 1947 Mossi C Namsiguia (BF)
Katecheta
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Indeks terminow

Almorawidzi (al-murabitun — j. arabski) — dynastia muzutmanska pochodzenia ber-
beryjskiego, ze stolica w Marrakeszu, panujagca w Maghrebie w XI-XII wieku.

Amma (j. dogo so) — najwyzszy bog, stworca w religii Dogonéw.

Andumbulu (j. dogo so) — mityczne istoty, charakteryzujace si¢ niskim wzrostem,
zamieszkujace w buszu.

Apilan-Donda (j. koromfe) — doroczne $wigto na zakonczenie zniw ,,stodki miesigc”.

Artisana (j. francuski) — sklepik, miejsce sprzedazy lokalnych dziet sztuki, pamig-
tek dla turystow, rzemiosta artystycznego.

Asendesa (j. koromfe) — wtadca (pan) ziemi; w krélestwie Lurum, tytut przystugu;ja-
cy najstarszej warstwie Kurumbow, autochtonom.

W krolestwie Karo funkcje te pelni wyznaczony przez Kesu rod Zina.

Askia (j. songaj) — tytul wladcow 1 nazwa dynastii panujgcej w panstwie Songaj,
wezesniej tytut jednego z wyzszych dowddcow wojskowych.

Ayo (j. koromfe) — wodz, krol-kaptan, pelni funkcje polityczne i religijne.

Bambara (Bamana) — lud rolniczy Sudanu Zachodniego, postugujacy si¢ jezykiem
nalezacym do rodziny Niger-Kongo, grupa Mande; od XVII w. tworzyli panstwa.

Banko (j. mande) — cegta suszona na stonicu, uzywana w budownictwie; czasem
uzywa si¢ tego terminu na okreslenie gliny, mutu stuzacego jako budulec.

Berba (j. koromfe) — autochtoni, starsza warstwa spoteczna Kurumbow, pierwsze
rody, ktore zasiedlily teren Lurum; patrz Nioniosi.

Binukedine (j. dogo so) — kaptan kultu Binu.
Boulsa — krolestwo Mossi znajdujace si¢ na potnocny-wschod od Ouagadougou.
Crista (antropol.) — cecha opisowa prezentujaca $rednig dtugos$¢ nog w danej populacji.

Daogo — legendarny zalozyciel wielu miejscowosci w okolicy Aribindy, wladca kro-
lestwa Karo, pochodzit z plemienia Mossi (krélestwo Boulsa).

Djamsay — jeden z najpopularniejszych dialektow jezyka dogo so, uzywany na rowninach.
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Djilgodji — panstwo Peuléw powstate w X VIII wieku na wschodnich ziemiach Lurum.

Dogo so — jezyk Dogondw, dzielacy si¢ na kilkadziesiat dialektow, nalezacy do wiel-
kiej rodziny Niger-Kongo, grupy Volta-Kongo.

Dolichocefalia — opisowa cecha gtowy mierzona wskaznikiem szerokosciowo-dtu-
gosciowym glowy, termin z zakresu antropologii fizyczne;.

Dyspansera — lokalna przychodnia zdrowia.

Falao (j. koromfe) — kaptan wykonujacy w obrzedach religijnych czynnosci kobiece.

Fulbe — lud pasterski wywodzacy si¢ z Futa Dzalon, zamieszkujacy w strefie Sahe-
lu od Senegalu az po Kamerun, od XVII w. tworzyli kilka panstw; postuguje si¢
dialektami pulaar/fulfulde.

Fulfulde — jedna z dwoch gtéwnych odmian jezyka Fulbow, zaliczana do ro-
dziny Niger-Kongo, grupa Atlantycko-Kongijska; w Mali wystepuje dialekt
pulaar.

Ganame — rdod krolewski w krolestwie Pela.
Gejye — jednostka struktury terytorialnej wschodnich Dogondw.

Gesum — jedna z grup Dogonow zamieszkujaca Gejye. Grupy tego typu uwazaja, ze
pochodza z Mande, od czterech mitycznych przodkéw, ktoérzy podzielili migdzy
siebie kraj Dogonow.

Ghana — panstwo zatozone przez Soninke na przelomie VII i VIII wieku, upadto
wskutek najazdu Almorawidow w XI wieku oraz pozniejszych klesk suszy; pan-
stwo to zajmowalo obszar miedzy pustynig a rzekami Senegal i Niger, stolica
miescita si¢ w Kumbi Saleh.

Ginna (j. dogo so) — duza rodzina dogonska, termin ten obejmuje ludzi, zabudowa-
nia i pola.

Ginna bana (j. dogo so) — wlasciciel ginna, najczesciej jest nim najstarszy mezczy-
zna w rodzinie.

Gombo - roslina o zottych kwiatach, owoce i li§cie wykorzystywane sag w celach
konsumpcyjnych.

Griot — cztowiek zajmujacy si¢ zapamigtywaniem i przekazywaniem lokalnej trady-
cji, recytowanej przy akompaniamencie instrumentu.

Guru — jednostka struktury terytorialnej wschodnich Dogondéw, obszar zintegrowa-
ny w znaczeniu obronnym z Yatenga.

Habe (j. fulfulde) — obcy, niewierny, poganin, niewolnik; terminem tym okres$la si¢
najczesciej autochtondw; uzywany przez wiele ludoéw ,fuku Nigru”.
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Halo (j. koromfe) — rodzaj wiaty, zadaszenia, miejsce spotkan mezczyzn, znajduje
si¢ w kazdej dzielnicy Kurumbow; w centralnej czgsci wiaty krolewskiej znaj-
duje si¢ oftarz.

Hogon (j. dogo so) — kaptan kultu Lebe, pelniacy takze funkcje wodza wioski lub
grupy wiosek.

Kalamse — Dogonowie zasymilowani przez Mossi.
Kanay dan (j. koromfe) — oltarz domowy kultu przodkow.

Karo — najmtodsze krélestwo Kurumbow znajdujace si¢ w zachodniej czg$ci kraju,
krol rezyduje w Aribindzie.

Karyo (j. koromfe) — wiadca krolestwa Karo.
Keita — dynastia panujgca w $redniowiecznym Mali.

Kesu (j. koromfe) — kaptan ,,maty wodz”, zastgpuje krola po jego $mierci, wystepu-
je w krélestwach Lurum i Karo.

Kiuugu (j. moore) — ksiezyc (w rodzaju zenskim), miesiac (w rodzaju meskim); zo-
bacz tez Apilan-Donda.

Konfe — r6d w krolestwie Lurum, sposrdd jego cztonkdow wybiera si¢ Lurumyo
i Falao.

Koromfe — jezyk Kurumbow zaliczany do wielkiej rodziny Niger-Kongo, grupy
Volta-Kongo.

Kota (j. koromfe) — wtadca ziemi w krolestwie Pela, wybierany z rodziny Younga,
po $mierci Pelayo zastepuje go przez 3 lata az do wyboru nowego Pelayo.

Kraj Dogonow — zwarty obszar, gdzie dominujgca grupg etniczng pozostaja Dogo-
nowie; lezy w okregu Mopti, centralnej czgsci Mali.

Kraj Kurumboéw — zwarty obszar, gdzie dominujgca grupa etniczng sa Kurumbo-
wie; zajmuje potnocng cz¢s¢ Burkiny Faso.

Kraj Mande — ,,kraj gdzie zyje krol” termin nie oznacza konkretnego kraju (pan-
stwa), uzywany dla podkreslenia pochodzenia z krélewskiego rodu, wiele ludow
uzywa tego terminu na okreslenie ojczyzny.

Kultura Tellem — kultura rozwijajaca si¢ w Falezach Bandiagary w XI-XVI wieku;
uwazani przez Dogonéw za autochtonow.

Kultura Toloy — najstarsza kultura archeologiczna istniejagca w Falezach Bandiaga-
ry w HI-II wieku p.n.e.

Kuneyo (j. koromfe) — wodz wioski w krolestwie Pela.
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Kurita (j. moore) — zastepca szefa, po jego $mierci przejmuje swieta siekiere az do
czasu obsadzenia nastepcy.

Lebe (j. dogo so) — mityczny przodek, ucielesnienie sity Ziemi i wegetacji.

Lurum — najstarsze krolestwo Kurumbow, znajduje si¢ w centralnej czgsci kraju
Kurumboéw, krol rezyduje w Pobe-Mengao.

Lurumyo (j. koromfe) — wtadca krolestwa Lurum.

Luk Nigru — tereny znajdujace si¢ w zakolu Nigru, utworzonym przez rzekg pty-
naca z potudniowego-zachodu na péinoc, ktéra dochodzi do potudniowej grani-
cy Sahary i zakrgca na potudniowy-wschod; na potudniu obszar ten zamyka do-
rzecze gornej Wolty.

Maiga — rod krolewski w krolestwie Karo.

Mande — grupa jezykowa luddéw rolniczych Sudanu Zachodniego, tworzaca panstwa
od XI w., postugujaca si¢ jezykami z rodziny Niger-Kongo.

Mansa (j. malinke) — wtadca, tytut przyshugujacy wtadcom catego panstwa Mali, wcze-
$niej uzywali tego terminu wladcy niewielkich panstewek Malinke i Bambara.

Mali — sredniowieczne panstwo zalozone przez Malinke w XI wieku, upadek nasta-
pit wskutek klesk militarnych i ostabienia wladzy centralnej w XVI-XVII wieku;
panstwo to zajmowalo obszar migdzy pustynig a dorzeczem goérnego i srodkowe-
go Nigru oraz dorzecze Gambii i Senegalu, stolica miescita si¢ w Niani (dzisiej-
sza Republika Gwinei).

Mali (Republika Mali) — wspotczesne panstwo powstate w 1960 roku ze stolica
w Bamako.

Moore — jezyk Mossi zaliczany do rodziny Niger-Kongo, grupa Atlantycko-Kon-
gijska.
Moorojezyczni (moorophone — j. francuski) — osoby postugujace si¢ jezykiem mo-

ore jako rodzimym.

Moro Naba (j. moore) — wladca, (od stowa naam — wiadza), tytut przystugujacy
wiladcom panstw Mossi.

Mossi — lud rolniczy Sudanu Zachodniego tworzacy panstwa od XIII w., postugu-
jacy si¢ jezykiem moore nalezacym do rodziny Niger-Kongo, grupa Atlantyc-
ko-Kongijska.

Naba (j. moore) — wtadca w panstwach Mossi.
Nabise (j. moore, l.mn. nabiga) — wtadcy polityczni u Mossi.

Nakombse (j. moore, 1.p. nakombga) — warstwa rzadzaca w panstwach Mossi, ary-
stokracja, potomkowie wladcy poczawszy od drugiej generacji.
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Nioniosi (j. moore) — okreslenie najstarszej ludnosci (warstwy osadniczej) na da-
nym terenie, termin uzywany na wielu obszarach péinocnej czgsci Burkiny Faso.

Nommo (j. dogo so) — bostwa wody, cztery pary bliznigt pelniace istotng rolg w re-
ligii Dogondw, przybyty na ziemi¢ w ,,arce $wiata”.

Ouagadougou — jedno z panstw Mossi, obecnie stolica Burkiny Faso.

Pela (j. koromfe) — krolestwo Kurumbow znajdujace si¢ we wschodniej czgsci kra-
ju, krol rezyduje w Toulfe.

Pelayo (j. koromfe) — wladca krolestwa Pela.
Ratenga (Datenga) — jedno z mniejszych panstw Mossi ze stolica w Ratendze.

Rimaibe — dawni niewolnicy Peulow, obecnie lud trudniacy si¢ pasterstwem, rol-
nictwem.

Riziam (7atenga) — jedno z mniejszych panstw Mossi ze stolicg w Sabse.
Sa (j. koromfe) — ojciec, senior, wlasciciel.

Sawadogo — r6d w krolestwie Lurum, autochtoni, najstarszy sposrod jego cztonkow
zostaje Asendesq, uwazani sg za jasnowidzow, zajmuja si¢ pogrzebami Lurumyo.

Sandigsa — pierwszy mityczny Ayo, ktory przybyt w ,,zelaznym domu”.

Saretion — legendarna wtadczyni krélestwa Karo, wspolnie ze swoim me¢zem Daogo
zatozyta wiele miejscowosci wokot Aribindy, pochodzita z plemienia Songaj.

Sende (j. koromfe) — ottarz, nazwa boga rodu Sawadogo.

Sigi (j. dogo so) — $wigto upamigtniajgce zniszczenie pierwszej maski imina na, od-
bywajace si¢ co 60 lat.

Songaj — §redniowieczne panstwo ze stolica w Gao, zalozone przez rybakow Sorko
w VIII w., upadek nastapit pod koniec XVI wieku wskutek inwazji marokanskie;j.

Songaj — lud rolniczy Sudanu Zachodniego, zajmujacy si¢ takze rybotdwstwem, po-
shlugujacy si¢ jezykiem z rodziny Nilo-Saharyjskiej, grupa Songaj.

Soni (j. songaj) — dynastia panujaca w Songaj (1275-1493).

Sudan (j. arabski) — tu kraina geograficzna w Afryce na potudnie od Sahary, rozcig-
ga si¢ od Wyzyny Abisynskiej po Ocean Atlantycki; nazwa pochodzi od Bilad
al-Sudan — Kraj Czarnych.

Sudan Zachodni — obszar dorzecza Nigru, Senegalu Biatej i Czarnej Wolty az po
wybrzeze Atlantyku.

Tarikh el-Fettach — Kronika Poszukiwacza zredagowana w Timbuktu, pierwsze za-
pisy pochodzg z 1519 roku, ostateczna wersje ukonczono w 1665 roku. Zawie-
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ra mi¢dzy innymi informacje dotyczace Songaju oraz $redniowiecznych panstw
Ghana i Mali.

Tarikh es-Sudan — Kronika Sudanu zredagowana w Timbuktu, ukonczona w 1655
roku. Zawiera wiadomosci na temat §redniowiecznego Mali i Songaju.

Tellem — patrz kultura Tellem.
Tellem (j. dogo so) — autochton, ,,cztowiek, ktory byl tutaj przed nami”.

Tellemowie — ludno$¢ autochtoniczna zamieszkujgca w Falezach Bandiagary przed
przybyciem Dogonow.

Tengbise (j. moore, 1. mn. tengbiga) — pierwsi osadnicy, ,,dzieci ziemi”.
Teng Naba (j. moore) — wodz wioski ,,szef gory”.

Teng Saba lub tengsaba (j. moore) — wladca, pan ziemi, lokalny (wioskowy) dys-
ponent ziemi, pelniagcy funkcje kaptana i mistrza ziemi, wywodzacy si¢ zawsze
z warstwy autochtonow.

Tera — mityczna praojczyzna Kurumbow, znajduje si¢ na wschodzie w okolicach
dzisiejszego Niame;j.

Togu na (j. dogo so) — rodzaj wiaty, zadaszenia, miejsce spotkan m¢zczyzn, znajdu-
je sie¢ w kazdej dzielnicy wioski dogonskiej.

Toloy — patrz kultura Toloy.

Toro so — jeden z najpopularniejszych dialektow jezyka dogo so, uzywany w Fale-
zach Bandiagary.

Tuaregowie — lud pasterski zamieszkujacy Sahare, postuguja si¢ jezykiem tamaszek
nalezacym do rodziny Afro-Azjatyckie;.

Tukulerzy (lub Tekrur) — pochodzg z doliny $redniego biegu Senegalu, postuguja si¢
jezykiem pulaar (fulfulde), w XIX w. utworzyli panstwo w ,,tuku Nigru”, ktére
obejmowato migdzy innymi kraj Dogonow.

Vire (j. koromfe) — oltarz, nazwa boga rodu Konfe.

Wiadztwo wody, ziemi — specjalne uprawnienia do wody lub ziemi, nalezace do au-
tochtonow danego terenu.

Yatenga — jedno z panstw Mossi ze stolica w Ouahigouya.

Yeban (j. dogo so) — duchy opiekuncze, bedace dawnymi posiadaczami ziemi,
mieszkajg w drzewach o dtugich konarach, zaro§lach i jaskiniach; sg niewidzial-
ne, niskiego wzrostu, o wielkiej glowie.

Yobao — rod w krolestwie Pela, pehni tez funkcje grabarza Pelayo.
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Younga — rod w krolestwie Pela, sposrod jego cztonkow wybiera si¢ Kota.

Yurugu (j. dogo so) — niepostuszne bostwo, ktore wprowadzito chaos w $wiecie
stworzonym przez Amme.

Zab yure (j. moore) — dewiza (hasto) przyjmowana przez Ayo po jego wyborze, be-
daca jego mysla przewodnig w czasie sprawowania wtadzy.

Zande (j. moore) — rodzaj wiaty, zadaszenia, miejsce spotkan mezczyzn, znajduje
si¢ w kazdej dzielnicy wioski Mossi.

Zango (j. moore) — westybul, budynek reprezentacyjny Ayo, budowany kazdorazo-
wo po wyborze nowego Ayo, miejsce odbywania sagdow oraz przechowywania
bebnow krolewskich.

Zelazny dom (konso dan — j. koromfe) — mityczny pojazd, ktorym rod Konfe przy-
byt do Lurum; kamienny, okragty budynek, sanktuarium w nekropolii w Oure.
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Abstract

This study is devoted to two West-African peoples. The one tribe consists of the Do-
gon, living in today’s Republic of Mali and a few villages in Burkina Faso. The other tribe
consists of the Kurumba who live in the northern part of Burkina Faso and in a few villa-
ges in the Republic of Mali. In the past, the Dogon and the Kurumba used to live together,
in the area of White Volta basin. With the passing of time, however, the Dogon went to the
north and populated the Seno-Gondo plain. The fact of inhabiting the same area has left a
lasting mark in the peoples’ memory; even today they believe to be brothers.

The notion of “brotherhood” is the main subject of my study. I explain here how
this special category of inter-ethnical relations was created and manifested — particu-
larly, in oral tradition, as well as how it exists in the two peoples’ consciousness and
attitudes. I also present the contemporary nature of the process, focusing on gradual
degeneration of the brotherhood consciousness. In modern times the tradition is co-
nveyed mainly by native local authorities (traditional ones) — chiefs and priests of in-
dividual worships. However, it happens that they do not impart their wisdom to the
young generations and thus it degenerates.

This paper contains a study of the region ethnical history. It attempts to recon-
struct the history of the Dogon and the Kurumb, to explain why both the peoples
believe there is a special bond between them, called the brotherhood relationship, as
well as to account for the role the half-legendary Tellem people play in this dicho-
tomy. The Tellem are sometimes depicted as the historical neighbours of the Dogon
and sometimes as the Kurumba ancestors.

The problem of relationships between the Tellem, the Dogon and the Kurumba
has been present in the ethnological literature since 1930s, that is since the first de-
scriptions of the Dogon culture were made by the French. It was then that the idea of
the Tellem as the Kurumba ancestors developed and it lasted through the end of 20th
Century. Conducting my research among the Dogon and the Kurumba I noticed that
indeed, there is a special relationship between the two peoples in the are of White
Volta. However, there is no evidence that the Kurumba came to their present place of
living from Falaise Bandiagara.

There is a small village called Yoro which is situated in the south of Falaise
Bandigara, on the Gondo Plain, and plays a particularly interesting role in my inqu-
iry. The Dogon, followed by the French ethnologists, used to claim that the Tellem,
after leaving Falaise Bandigara, went to the south and settled in Yoro. However, the
present state of knowledge does not allow us to determine the direction of their mi-
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gration, as well as their further fate. Following the research of Dutch anthropologists
and archaeologists, it is also impossible to prove that the Kurumbs living in Yoro are
the Tellem descendants.

The already mentioned research conducted in the 1960s helped to verify
some theses of ,,the Griaule school” which claimed that the Tellem people were
the Kurumba ancestors. This thesis was based on the Dogon oral tradition and it
has not withstood the confrontation with scientific inquiries which have revealed
that, morphologically, the Tellem people are a unique population in this part of
Africa. On this basis, it was found that the Tellem, the Dogon and the Kurumba
people are biologically (genetically) different populations. The genetic research
made in the 1960s, which the Dutch cite, cover an area of research called the ,,ge-
netics”, but it is understood differently than today. To date there has been no rese-
arch made about the peoples we are interested in and thus we are not able to con-
firm or deny with absolute certainty their biological kinship. To draw any conclu-
sions, we can only analyze the culture of the peoples in question. Characteristics
of the Tellem, presented in chapter two, indicates many differences from the mo-
dern Kurumba culture.

Living in Yoro, the Kurumba themselves trace their origin from ancient Tille
which is located in the Kingdom of Pela, rather than from Falez Bandigara. General-
ly, the Kurumba point their homeland in the region of Tera (Niger), located approx.
1,000 km East from their present place of living. Also statements of some informants
prove that the idea of modern Kurumba deriving from the Tellem is untrue. They cla-
im that if the Tellem used to fight with the Dogon and then left them because they did
not want to live together any more, they cannot be their brothers. Others emphasise
that brothers cannot fight with each other. Thus, there is no evidence to believe that
the Kurumba are the Tellem descendants.

For this inquiry, the word fellem (in dogo so language) plays a very important
role. As the data I gathered are analysed, it may be revealed that this was the word
that caused the misunderstanding which led us to believe the Kurumba are the Tellem
dscendants. The Dogon’s claim (present in the French literature) that the Kurumba
from Yoro are the Tellem descendants is derived from the fact that the Kurumba left
Falaise Bandigara due to a conflict with the Dogon and, according to their oral tradi-
tion, went southward. The already mentioned Yoro is a meaningful village south from
Falaise Bandigara. Before the Dogon arrived there, it was inhabited by the Kurum-
ba. Arriving to Yoro, the Dogon “found” there other people, autochthons, i.e. tellems.
Thus, the Kurumba from Yoro are called the Tellem. This way, the other designatum
of the same term was created. The word fellem in the Falaises of Bandigara means
“autochthons”, i.e. the Tellem peoples that the Dogon found there arriving from their
place of origin. The other meaning of zellem is also the “autochtons” but from Yoro,
i.e. the Kurumba who were the founders of the village. This way, the word tellem —
autochthon has become an external ethnonim of the Kurumba. Later, as the Dogon
again migrated (in 19th and 20th Century) to the White Volta basin, the name exten-
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ded to all the Kurumba from the Pela Kingdom. Taking into account the there has
been no archaeological research near Yoro, it is impossible to exclude that there was
a group of Tellem peolpe who migrated southwards from Falaise and settled in the
area where later Yoro was founded. It also seems conceivable that a group of the Ku-
rumba reached as far as Falaise Bandigara and lived with the Dogon for some time.

According to Austrian ethnologists, “The Kurumba call themselves the Tellem
descendants” [Schweeger-Hefel 1963: 259]. However, my research, conducted 40
years later, did not confirm the fact. It is hardly possible that the Kurumba could for-
get throughout the years that they are the Tellem descendants; probably the ethnolo-
gists were wrong interpreting the word fellem. They treated it as an ethnonim, inste-
ad of a term meaning an autochthon. If we assume that the word te//lem means an au-
tochthon, the statement of the A.-M. Schweeger-Hefel informant may be understood
as “we are descendants of the autochthons” rather than “we are descendants of the
Tellem” as it is understood by the emigrants of Falaise Bandigara. On account of the
above, we again come to the conclusion that it is scarcely possible the Kurumba co-
uld descent from the Tellem. However, another issue is the close relationship betwe-
en the Dogon and the Kurumba.

The brotherhood that exists is not an effect of the Kurumba descending from the
Tellem but of their common fate that joined the two peoples. In the case of the Dogon
and the Kurumba, we may say about a legendary Blood Pact perceived as a form of blo-
od brotherhood. It is formed “between individuals representing two social groups”. The
blood brotherhood is a form of symbolic (ritual) kinship and it performs specific, im-
portant social and economic functions. According to the already cited F. Ossowski, the
social links of related groups is built with historical factor, focusing mainly on common
ancestors and with substantialist factor concerning the “blood and bone” common-
wealth [Ossowaki 1996: 143-149]. The genealogical and historic factor, as well as the
ideological one, are of high importance in creating the sense of brotherhood and that is
why most informants mentioned a common ancestor as the reason (beginning) of stri-
king up their brotherhood. Focusing on common ancestors and history is nothing more
than referring to the past as a legitimization factor. In order to be accepted by members
of both communities, brotherhood must origin from the past. According to M. Herzfeld,
,»an image of the beginning as an originating idea of political unity is, undoubtedly, the
fundamental issue: this translates history into pragmatics” [2004: 111]. Taking about a
common ancestor, wars or any other historical events, contemporary informants present
their ideological point of view, based in history. Thus, it may be stated that M. Griaule
was wrong when he wrote that special relations between the Dogon and the Kurumba
resulted from the fact that the Tellem had been the Kurumba ancestors.

Posing particular research queries, I tried to prove the hypotheses presented in
the Introduction and indicating the community of culture and history, as well as the
feeling of brotherhood. An analysis of common and different culture elements has
proved that such community indeed exists but it has not explained the special rela-
tions between the Dogon and the Kurumba. This is because many peoples of the re-
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gion in question have similar cultural features. This rather proves the existence of
the Volta circle (province). Nevertheless, the query was very important, because the
answer proved it is not the common culture that results in the feeling of brotherhood
between the peoples in question.

Therefore, the source of feeling of brotherhood must be somewhere else; a
question on history must be asked in this case. The idea of the Kurumba descen-
ding from the Tellem, discussed above, has not explained specificity of ties be-
tween the Dogon and the Kurumba either. However, the question about com-
mon roots of both the people definitely brings us closer to solving the problem.
Although hypothetical homelands of the Dogon and the Kurumba are quite far
away from each other, the common area where they used to live definitely bro-
ught them closer to each other. After the Dogon and the Kurumba settled in the
White Volta basin and a generation of autochthons — Nioniosi — appeared, expan-
sion of the Mossi began. There came into armed conflicts between the people of
the land (autochthons) and the people of the power (invaders). Undoubtedly, the
sense of being “an autochthon” or “the king of the land” but mainly defending
the land from the invader attack created strong ties of brotherhood. Later, as the
state of Mossi was created, the ties loosened. This happened because the king-
dom of Yatenga, conquering the territories of west Lurum, used peaceful me-
thods with the Kurumba and offered them participation in exercising power. This
way, a strong political organism was formed which helped Yatenga to develop
and extend their domination. The Mossi treated the Dogon with cruelty though
and, consequently, they pushed them back towards Falaise Bandigara. However,
as the Mossi state reinforced, their relation with weaker Kurumba changed and
new persecutions were suffered. In these circumstance, the alliance between the
Dogon and the Kurumba was renewed.

Asking why the Dogon and the Kurumba believe to be brothers, I was usually
answered with some explanations from the past. In the history of both peoples, the-
re were numerous wars with the same enemy and probably that was the main reason
why the sense of brotherhood emerged. The role of war as the stimulus for brother-
hood may be noticed if we ask the following question: “why the Mossi are (or are
not) brothers of the Dogon and the Kurumba?”. Vast majority indicated the war as
the element that prevented them from perceiving the Mossi as their brothers. Unfor-
tunately, the contemporary informants (especially the young ones) have very limited
knowledge about it. The most dominant is the ideological element of having com-
mon ancestor and subjective sense of cultural community.

The feeling of brotherhood between the Dogon and the Kurumba was born
deep in the past when both the tribes lived on the same area. However, it is still
functioning which may be easily noticed as its expressions are examined. Despi-
te significant changes in the informants’ consciousness, progressive degeneration
of knowledge about the brotherhood and little interest in their tradition among the
younger generation, I believe that in the areas they live together, the sense of bro-
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therhood among the Dogon and the Kurumba is not endangered. This is partially
because similar jokes are popular among the elites and, sooner or later, they spread
to common people.

There is also an issue of the knowledge about the brotherhood, its origin and ma-
nifestations. Younger generation usually know the Dogon are brothers of the Kurumba
and vice versa. Nevertheless, they hardly ever know where the brotherhood comes
from. Only older people, who have some knowledge, are able to indicate the sources
of the brotherhood. The young only emphasise the Dogon and the Kurumba are bro-
thers because “they are like a family” and some of them mention the same ancestor.
However, most often the emphasise: “we have the same culture, our houses and
clothes are the same” [SawA, SawSM]. These similarities, visible at first sight, are
becoming a stimulus for the brotherhood evolution and, in particular, reorientation.

There has been a new factor in the relations between “the people of land” and
“the people of power” — i.e. mixed marriages. In the early 21st Century, they became
joining the Mossi with the Dogon or the Kurumba. Over 25% of responders mentio-
ned that fact. It is symptomatic that three Kurumba simultaneously indicated war as
an element excluding and marriage as striking up brotherhood between the Kurumba
and the Mossi. This testifies to the changes that the notion of brotherhood between
the peoples has underwent. Family relationships (in the case of mixed marriages)
translate into relations between peoples. Since there are a lot of Kurumba - Mossi
marriages, the ties have been closer.

Understanding of brotherhood among the peoples living in Burkina Faso and
Mali is being modified all the time. This process concerns the title tribes, as well.
Originally, the Kurumba and the Dogon believed to be brothers and the relationship
between them was very close. On the other side, there were the invaders — the Mossi,
treated with reserve or even aversion. According to my informants, the Dogon and
the Kurumba made one family. However, as the time passed, the ties between them
loosened and the relationships with the Mossi have improved. Improving relations
with the Mossi were expressed both by the Dogon and the Kurumba in the follo-
wing way: “The Mossi are good neighbours”. They also emphasised amicable
coexistence: “we work together and help one another” AAb, AS, SawAmi]. At
present, informants are prone to call brothers not only the Mossi but everybody that
marries into their families. They like to emphasise they are inhabitants of Burkina
Faso. “we are all Burkinabe” [SawA].

Despite many similarities, there are also differences between the peoples which,
however, does not prevent them from having ties that define their identity. They are
particularly important as the people face elements of technical civilisation entering
their lives. Processes that took place among the peoples living in the terrain were
bringing about creation of brotherhood relations but also influencing modification of
their forms. Similarity of jokes, so popular in the “Niger bend” is a very important
factor stabilising relations among various peoples. At present, awareness of bro-
therhood is not threatened anyway but the problem is in little knowledge about it,
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especially among young generation. Awareness of brotherhood seems to be “trendy”
among the elites of Burkina Faso and Mali, although it is not supported by extensive
knowledge, as it is in the case of the older. If the “trend” passes and knowledge about
awareness vanishes, the brotherhood awareness itself may also disappear.

An ethnologist working in a culturally unfamiliar environment faces many hazards
and is likely to make errors. My own work is not free from mistakes resulting mainly
from the strangeness of the culture under research and inability to speak local languages.

The main problem of the field work consists in understanding the meaning of
various cultural characteristics and the relations governing them. A. Giddens, cited
above, claims that “understanding cultures from outside may tun out difficult or har-
dly possible. It is impossible to understand practices or believes without the context
of the whole culture that incorporates them. Culture must be examined in the cate-
gories of its own meanings and values — this is a key assumption of sociology. These
ideas are also known as cultural relativism” [2004: 49]. Obviously, the above state-
ment is true not only for sociological researches. Also anthropologists indicate pro-
blems brought by the cultural relativism. It has been assumed that s culture may be
well understood only in its own categories, which means it cannot be understood on
the basis of ideas borrowed from another culture [Herzfeld 2004: 258]. Working in
the field, one has to be particularly sensitive to “own meanings and values” brought
by various elements of the culture. Initially, I had some difficulty with it but later I
managed to overcome this problem. However, this does not mean I have not made
any interpretation mistakes of which I am not even aware.

In my work, I often refer to historical data which, unfortunately, are imprecise.
This is a serious problem of African historiography. Methodological bases for the
use of oral tradition in historiography have been already presented by J. Vansisna
who have also indicated effective methods of interpretation. However, talking abo-
ut the history of Africa, one must remember that tribal societies have a “timeless
look at the past” [Carmack 1972: 240], which means “their” history (chronology)
and “ours” one become inadequate. Each human oral tradition has its own type of
historical perspective, which must be born in mind if history of certain peoples is
analyzed. I noticed problems with consistent chronology when I was discussing wars
fought by the Dogon and the Kurumba against their invaders (the Mossi). [ was able
to make any references to the history of Dofon or Kurumba only on the basis of
Yatenga history. Misunderstandings exist also in case of the dates of the title peoples’
common migration towards Falaise Bandigara. This results from the specificity of
oral tradition whose purpose is to tell about an event itself rather than to locate it in
particular time. The problem of oral tradition inconsistency is clear in the discussion
about the notion of an autochthon. In my study, this is particularly noticeable as I
present ethnogenesis of the Kurumba in the Kingdom of Karo.

Lucjan Buchalik
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1. Lurumyo Konfe Hamidou Sigiri (Pobe-Mengao, 1999).

2. Pelayo Ganame Yamnea Nabasano (Toulfe, 2002).

3. Karyo Maiga Belko (Aribinda, 2003).

4. Falao Konfe Sibiri i Kesu Boena Nadar podczas dorocznego swigta Apilan-

10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.

17.

18.
19.

20.
21.
22.
23.

24.
25.

Donda (Pobe-Mengao 2003).

Hogon w towarzystwie swojego Hogon Titiyayne na podworzu zagrody
(Ogol-Pamion, 2008).

Bebny krolewskie z chrakterystycznymi znakami (Toulfe, 2002).

Rybacy Bozo naprawiajacy sieci nad brzegiem Nigru (Ka-Kolodaga,
2000).

Architektura kultury Tellem (okolice Ibi, 2008).

Ryty naskalne (Irimpelle, 1999).

Kamienna figurka me¢ska (Taga, 1997).

Malowidta naskalne (Songo 2008)

Wiata dla mezczyzn — fogu-na (Madougou, 2002)

Wiata dla mezczyzn — a halu (Zana, 2002).

Ottarz ze sladami sktadanych ofiar (Koundou, 2008)

Tance masek (Nomborii, 2000)

Orszak rodu Sawadogo rozpoczyna ceremonie pogrzebowe Lurumyo
(Pobe-Mengao, 2008).

Udzielanie btogostawienstwa za pomoca $wietej siekiery rodu Sawadogo
w czasie dorocznego §wicta Apilan-Donda (Pobe-Mengao, 2008).

Litofon (Irimpelle, 2008).

A/ Pole na potce skalnej (Yawa, 2008)

B/ Dziewczyna z ktosami prosa (Pobe-Mengao, 2008).

C/ Spichlerze z prosem (Pobe-Barkane, 2002).

Ogrody w poblizu tamy (Bongo, 2008)

Ogrod nawadniany woda ze studni (Roblo, 1997).

Sktadanie ofiary przed rozpoczgciem budowy domu (Pobe-Mengao, 2008).
A/ Zabudowa wioski na Plaskowyzu Bandiagary (Gogoli, 2008).

B/ Zagroda w Falezach Bandiagary — ginna (Banani, 2006)

Tradycyjny dom Kurumbow (Konga, 2002).

Meczet w stylu sudanskim (Pobe-Mengao, 1997).
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27.
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31.
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34.
35.
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38.
39.
40.
41.
42.
43.
44.

. A/ Kaplica na Ptaskowyzu Bandiagary (Benimato, 1995).

B/ Katecheta Marthen Djiguiba przed kaplica (Kamabadji, 2008)

A/ Plecionkarz pracujacy w togu-na (Yougo-Pilou, 2002).

B/ Plecionkarz we wlasnej zagrodzie (Boulleni, 2003)

Krawiec prezentujacy tradycyjne spodnie zdobione ornamentem geome-
trycznym (Konga, 2002).

Garncarka (Yougo-Na, 2008).

Dogonowie zamieszkujacy kraj Kurumbdw (Pobe-Mengao, 2003).
Autorytet lokalny Sawadogo Almisi (Pobe-Mengao, 1997)

Wtadca ziemi Asendesa Sawadogo Sino (Pobe-Mengao, 2001)

Wiladca ziemi Asendesa Belem Samba obok ottarza a sende (Yoro, 2001)
Wtadca ziemi Asendesa Zina Sibiri (Aribinda, 2004)

Wtadca ziemi Asendesa Porgo Dibga (Sole, 2004)

El-Hadj Mohamed Goro (imam) i e/-Hadj Nohon Goro (Soffi, 2002)
Hogon Salou Aya w otoczeniu informatorow Mamoudou Aya i Ali Aya
(Lessam, 2002)

Kuneyo Tenga Ganame (Yoro, 2004)

Informator Lora Amadou (Oukoulourou Pela, 2004)

Autorytety lokalne: Aya Adou i Aya Amidou (Oudouga, 2002)

Autorytety lokalne Douna Malik i Douna Hali (Aribinda, 2004)

Autorytet lokalny Maiga Amadou (Oukoulourou Karo, 2004)

Syn Lurumyo Kasoum Konfe (Pobe-Mengao, 2004)

Informator Asendesa Sawadogo Nomba Maasogo oraz przewodnik-thu-
macz Sawadogo Adama po zakonczeniu wywiadu (Kobo, 2001).

2. Pelayo Ganame Yamnea Nabasano.
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3. Karyo Maiga Belko.

4. Falao Konfe Sibiri i Kesu Boena Nadar podczas dorocznego $wigta.

6. Bebny krolewskie z chrakterystycznymi znakami.
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9. Ryty naskalne.

8. Architektura kultury Tellem. 10. Kamienna figurka mgska.
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11. Malowidta naskalne.
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12. Wiata dla mezczyzn.

13. Wiata dla m¢zezyzn.

14. Ottarz ze $ladami sktadanych ofiar.
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17. Udzielanie blogostawienstwa za pomoca $wietej siekiery rodu Sawadogo w czasie dorocznego

15. Tahce masek.

swigta Apilan-Donda.

18. Litofon.

16. Orszak rodu Sawadogo rozpoczyna ceremonie pogrzebowe.
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19C. Spichlerze z prosem.

19A. Pole na poice skalne;j.

20. Ogrody w poblizu tamy.

19B. Dziewczyna z klosami prosa.
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21. Ogr6d nawadniany wodg ze studni.

22. Sktadanie ofiary przed rozpoczg¢ciem
budowy domu.

23A. Zabudowa wioski na Ptaskowyzu Bandiagary.

23B. Zagroda w Falezach Bandiagary — ginna.
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24. Tradycyjny dom Kurumbow.

25. Meczet w stylu sudanskim.
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28. Krawiec prezentujacy tradycyjne spodnie
zdobione ornamentem geometrycznym.

29. Garncarka.
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32. Wiadca ziemi Asendesa Sawadogo Sino.
30. Dogonowie zamieszkujacy kraj Kurumbow. 33. Wiadca ziemi Asendesa Belem Samba
obok ottarza a sende.

31. Autorytet lokalny Sawadogo Almisi.
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36. El-Hadj Mohamed Goro (imam) i e/-Hadj Nohon Goro.

34. Wladca ziemi Asendesa Zina Sibiri.

35. Wtadca ziemi Asendesa Porgo Dibga.

37. Hogon Salou Aya w otoczeniu informatorow Mamoudou Aya i Ali Aya.
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38. Kuneyo Tenga Ganame. 39. Informator Lora Amadou.

40. Autorytety lokalne: Aya Adou i Aya Amidou.

42. Autorytet lokalny Maiga Amadou.
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43. Syn Lurumyo Kasoum Konfe.

44. Informator Asendesa Sawadogo Nomba Maasogo oraz przewodnik-ttumacz Sawadogo Adama
po zakonczeniu wywiadu.
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